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Vah gavurcuklarim

Tantgmannza vesile olan bu yazuys, Ayse Sasa’ya
ithaf ediyorun.

ize ne oldu? deyip, basimizi avuglarimizin arasinda sik-
Bmaya basladigimizda yerkiirenin yarist hala alnimiza zim-
metliydi. Donanmamiz yenildi, ordumuz ric’at etti, birkag ar-
sin toprak kaybettik; ama biitiin denklemler yine de bizsiz bir
yere varmuyordu... Say ki, dilimiz stirgmis, ayagimiz bosa gel-
misti; gecerdi.

Gecmedi...

Sonralart da, “Bize ne oldu?” diye ¢ok sual edildi; edildikee
de ne gafil, ne cahil, ne bigare oldugumuz hikmiine varilds.
Mezkar hikim kesinlesti, bircogumuz artik tastyamaz olduk
bu agir suali. Bircoklar1 ise kéhne sarkin arkasindan teneke ca-
larak; “we oldn” yu birakip, “ne olmalryiz’la tinsiyet ettiler. Ol-
miisten el ¢ekmek gibi birsey idi yaptiklary; giiya 6lmustiik.
“Biz” diye birsey kalmamust1.

Galiba sual, bastan beri yanlis secilmisti.

a. “Gavur”a' neler oldu?
Hagli seferlerinin, birincisinden itibaren Tiirkler sahneye

¢tkmis, sonuncusuna kadar da kilict elden birakmamistir.

1 “Gavur” kelimesi, bu lilkenin sadrinda yumusatilmis bir kavrama tekabiil etmek-
te olup, analitik maksatla kullanilmisgtir.
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HANCEREMIZDEKI HARITA

Tesehhtut miktart verilen molalart papalar, muhtemelen
Dogunun goz kamastirict zenginliklerini, Tirklerin barbar-
ligin1 anlatarak dolduruyor, yeni ordular derlemek icin deger-
lendiriyorlardi. Engizisyonun, miicrimlerden eli kili¢ tutabilen-
leri, haglt ordusuna asker yazmak suretiyle 6dillendirdigi he-
saba katilirsa, papalarin mesailerinin agir oldugu su gotiirmez.

Hach seferleri; Batililarin Dogu’yu fethetmek, Islim me-
deniyetinin zenginliklerini ele gecirmek yerine, agir yenilgile-
re ugramalariyla sonuglanmistir”. Bu durum: bizim, siirekli
yenilen bir dismana sahip olmanin verdigi emniyet hissiyle
“kendini tekrar” aliskanhigina tutulmamizin; Avrupa’nin yeni
arayislara yonelmesinin hazirlayicist olmustur. Osmanlt “zzey-
dan okumas:”’nin, Viyana kapilarini sarsar olmastyla iyice siki-

san Avrupa, kendi imanindan siiphe etmeye baslar.

a.

Viyana kusatildigt siralarda, papalik sallantidadir; cok son-
radan protestanlikla, yahut Hristiyanligin Yahudilik’ten etki-
lenmesiyle izah edilmeye calisilan siire¢ baslamistir’. Devrinin
olaylari i¢erisinde merkezi bir konuma sahip Protestanligin ilk
azizlerinden Luther’in harici bir etki olarak Turkleri hesaba
katmasi, her iki yaklasimdan daha az ciddi ve miithim degildir:
Kitab-1 Mukaddes, iki zalimden bahsetmektedir: Papalik ve

2 Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, Cev. Prof. Dr. Fikret Igiltan, C: III,
TTK Basimevi, Ankara 1992, s. 397.

3 Weber, Protestanligi kapitalizmin hazirlayicisi olarak goriirken; batinin dogudan
farkl1 oldugunun degil, {istiin oldugunu ilan eden ifadelerden ¢ekinmez. Kapita-
lizm ise, batinin simdilik son durag: olduguna gére, yine batinin dini bir tekamii-
li olarak goriilen Protestanlik’la alakali olmalidir. Weber’in Yahudilik ve kapi-
talizm arasinda iliski olup olmadigin tahlil ederken, olabildigince uzak ve do-
layli birtakim kiiltiirel etkilesimden soz eder:”Yahudiler siyasal ve spekiilatif
yonde egilimi olan maceraci kapitalizm tarafinda yer almislardir: ethos’lar, tek
bir sozciikle paria-kapitalizm idi, puritanizm ise burjuva igletmesinin ve isin us-
sal orgilitlenmesinin ethos’unu iginde tasidi. Yahudi ahlakindan sadece bu
cergeveye sigant aldi.” (Protestan Ahlaki ve kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep
Aruoba, Hil yayinlari, {stanbul 1985, 5.133)
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“VAH GAVURCUKLARIM

Tirkler... Papalik, Incil’i yanlis anlamustir, bu yiizden Hristiyan
diinyasinin bir “%ecdid-i iman” hamlesine ihtiyact vardir. Tirkler
ise fiziki gucleriyle Avrupa’yr sarsmaktadir. Hristiyanlar var
giicleriyle bu iki hasma saldirmalidir.’*

Papaliga itimadin kalmadig1 bir zeminde yeseren bu fikir-
ler, Islam tehdidi karsisinda gerileyen Batr’nin iman diinyasi-
nt hareketlendirir. Hareketliligin ilk aktord kilisedir ve Ttrk
irfaninin sekillendirdigi medeniyetin temel dinamiklerini tani-
mak gibi ciddi bir ¢abaya girmek yerine, acilen ve “nasi/ olursa
olsun” Tirk meydan okumasini durduracak ezici bir ‘gi¢”e
ulasmay1 hedef olarak gosterir. “Nasi/ olursa olsun!” gézikara-
lig1 Avrupalilari, tabiati tarihin hi¢bir doneminde goriilmedik
kadar savruk ve hoyratca istismar eden zihni ve ahlaki bir d6-

nisime surikler.

b.

Miisliiman diinyaya kars1 yasanan maglubiyetleri, kiliseyi
hirpalama gerekgesi olarak kullanan tecdidi (reformic) hare-
ketler, gercek sarsict etkisini, -muharref bir gelenekten besle-
niyor olsa da- esyay1 tasarruf itibariyle munis cizgiler tasiyan

Maceracilik, servet biriktirmek gibi 6zellikler kiigiik goriilmemesi gereken 6zel-
liklerdir ama Weber, kapitalizmin hazirlayicisi olma serefini yahudilere kaptirma-
mak igin 1skalamaya meyillidir. “Eski Yahudiligin yasami dogal bir tutum iginde
degerlendirme egilimi, puritanizme ozgii Ozelliklerden ¢ok uzaktir.”’(Weber,
a.g.e.,133) iddias1 da Weber’in bu temayiiliinii agik¢a gostermektedir. Ciinkii,
“yasami dogal bir tutum i¢inde degerlendirme egilimi” yalnizca Eski Yahudilik
degil, tiim “eski” gelenekler igin sdylenebilir; ilk Hristiyanlik da dahil.
Kapitalizmin ruhu, Marx’a gore Yahudilik’tir: “Yahudi sadece mali gii¢ kazan-
mak suretiyle degil, ayn1 zamanda ve ondan ayri olarak paranin bir diinya giicii
haline gelmesi ve pratik Yahudi ruhunun Hristiyan milletlerin pratik ruhu hali-
ne gelmesi suretiyle kendini Yahudice bir bigimde kurtarmistir.” Aktaran: Mus-
tafa Ozel, Dergah, Say1:5, s.11.)
Iki ayr1 gdriis aym anda okundugunda Protestanligin ruhu Yahudilik; kapita-
lizmin ruhu Protestanlik gibi bir sonug ¢ikmaktadir. “Iki ruhlu kapitalizm” de-
mek en uygunu galiba.

4 Bkz. Asaf Hiiseyin, Batinin Islimla Kavgasi, Cev. Mesut Karahan, Pinar yayinla-
11, Istanbul s. 22.
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HANCEREMIZDEKI HARITA

Hristiyan imaninda gostermistir. Reformun sonucunda Bati-
lilar, vahyedilenden koparak siiren bir gelenegin olusumunda
Yahudiligin, Eski Yunan distncesinin ve Roma hukukunun
etkilerini anlamak, bir “@rzmma” gabasina girmek yerine; geg-
mise karartma uygulayarak, tekamiil sonucu bi¢cimlenmis var-
saydigt eklektik bir medeniyet insasint tercih eder.’ Bu tercih,
Hristiyanligin biinyesinde, ilki Isevi tebligden izler tasimasina
ragmen, ortacag boyunca yasanan teokratik sapmadan daha
keskin ikinci biytik kirilmaya yol agmustr.

Kapitalizmin Protestanlik ile irtibatlandirlmasy; diinya ta-
rihi Avrupa’dan ibaret sayildiginda dogrulugu miimkin, yeryii-
ziinde bizim ve tabii bagkalarinin da yasadigt hesaba katildigin-
da yanlis olmasa da eksik bir analiz olacaktir. Protestan hare-
ket, Hristiyan diinyanin distigi zillete sebep olarak papaligt
g6stermis, meydanlarda Incil’in yanlis yorumlantyor oldugunu
seslendirmistir. Islim diinyasinin fizik iistiinligiini ise (biitiin
hasimaneligine ragmen) ulasilmast gereken bir hedef kabul
ederek de ifadesini ve hizin1 bulmus oluyordu. Bu hal, bizde
yasanan “eonebinin teknigini alalm ama ananesini asla!” ya da “Islim
terakkiye mani dedildir, yanlss yorumlanmaktadsr.” sézleriyle ifadesi-
ni bulan ¢aresizlik psikozuna benzemektedir.

Osmanli topraklarindaki reformcular ve aydinlanma mu-
kallitleri nasil dini dinyevilestirmek icin, “Batz’nin kasanele-
ri’nden ilham aliyorlarsa; Avrupa’daki ilk yenilikgiler de il-
hamlarint “Dogn’nun ibtisam: "ndan almaktaydilar®.

Ve, “xafs telif ile malul” idiler.

5 Lewis Munford, “ilk defa, gelecek, her ne kadar denenmemis olsa da, gegmis-
ten daha cazipti; deneysel ve yeni olan, tecriibe edilmis ve gelenesel olanin 6nii-
ne gegmisti” sozleriyle, batida meydana gelen bu yoriinge degisimini yalin bir
bigimde ifade etmektedir.

6  Bati’nin “kasaneleri”’inden nelerin anlasildig1 bugiin daha agiktir. Dogunun “ih-
tisam1”n1 anlamak igin ise tarihin hatirlanmasi gerekir:
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“VAH GAVURCUKLARIM

c.

Kant, Tanrt’'nin bir defa kutsal kitapta, bir defa tabiatta, bir
defa insan kalbinde, bir defa da akilda tecelli ettigini iddia eder’.
Bati, uzun miicadelelerden sonra, kutsal kitapta tecelli eden
tanriy1 kiliseye, insanlarin kalbinde tecelli eden tanriyr kilisenin
igerisindeki giinah ¢tkarma hiicresine ikamete memur kildr. Tki-
si azadl kaldi: akil ve tabiat. Kutsal kitaptan ve kalpten mah-
rum akil/insan, tabiata diz ¢oktiirerek sirlarint elinden alds; akil
daha sonra, teknolojiyi bir kamc1 gibi eline yerlestirerek, kendi-
ne muhalif gérdigi herseye diz ¢oktirmeye devam etti.

Teknolojinin efsanevi tarihine gére: Bundan iki yiz k-
sur y1l evvel Cornwall’deki maden ocaklarinda ilk buharli ma-
kinalar kiikrediklerinde, batil itikatlt insanlarin dizlerinin bagt
cozlilmis, bu “kara seytanlar” karsisinda titremislerdi. Ama
bilgili kisiler, onlart ayaga kaldirmis ve demislerdi ki, bunlar
“kara seytanlar” degildir, bir ad vermemiz gerekirse ancak “de-
mir melekler” demeliyiz®. O giinlerden sonra “kara seytanlar”
karsisinda dizleri titreyen batl itikatlilarin dini fesholunmus;
yerine “demir melekler’in takviyesi ve diinyaya diz ¢oktirmeye
azmedenler eliyle “yeni” bir din ikame edilmistir.

Insanlar zaman zaman zenginligi, maly, itibart tastyama-
mak yiiziinden “%e oldum!” deliligine nasil tutuluyorsa, mede-

niyetler de eristikleri kudretin zirvesinde kendi cazibelerine

“Islam alemi, 1500’e gelmeden yiizyillar boyu kiiltiir ve teknoloji alanlarinda
Avrupa’dan ilerdeydi. islam kentleri genis, iyi aydmlatilmis ve kanalizasyonu
olan kentlerdi; kimilerinde tiniversiteler, kitapliklar ve sasirtic giizellikte cami-
ler vardi. Matematik, haritacilik, tip ile bilim ve sanayinin daha pek gok kolun-
da -degirmenler, sildh dokiimii, fener kuleleri, at yetistiriciligi- Mislimanlar
ondeydi...” (Paul Kennedy, Biiyiik Giiglerin Yikselis ve Dustisleri, Cev. Birta-
ne Karanaket, 5. Baski, Istanbul: Is Bankast yayinlari, 1994.)

7  Walther Kiaulehn, Teknoloji Tarihi (Demir Melekler), Cev. Hayrullah Ors,
Remzi Kitabevi, istanbul s. 41.

8 age.,s.30.
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HANCEREMIZDEKI HARITA

hayran olup meczuplasmakta ve ‘gi¢ kompleksi”ne tutulmak-
talar galiba.

Shakespeare’in tasidigi melal tevekkeli degil:

“Insanogln, ey insanodlu;

Minik bir makam elbisesi biiriinmeyegorsiin,

En cahili kesilir en bildiginin...

Sonra, sircadan varlgs ile doniip ars-1 dlaya

Kizzsming maymuniar gibi, dyle hokkabazliklar eder ki,

Hiigne bogar melekleri.”

d.

Said Halim Pasa’nin kesfiyle: “Evet eski Hristiyanlik yerine
yeni bir din ¢ikzyor. Bu yeni din de zuburuna sebep olan inane ve
an’aneleri devam ettirebildigi miiddetce yasayacaktir. Bunun da birta-
kim emelleri, bayalleri olacak; taraftar ve mmuariziar: bulunacaktr.
Siiphesiz ortaya gikan miistebit ve kandzrics yayicilar: da, gayret ve ta-
assub baksmmdan en meshur Hristiyan azizlerinden geri kalmayacatk-
larder.”® Oyle de olmustur, engizisyon mahzenlerinin dudag:-
n1 ucuklatacak zulim teknikleri, henliz bitmemis ve modern
damgali yiizyllimizda mustemleke valileri ve subaylart tarafin-
dan uygulanagelmistir.

Batr’nin atesli hach ahlakindan, hesapgt teknik sémer-
gecilik ahlakina donistimii, Ortacag karanliginin ruhunu ta-
ziz kilacak niteliktedir. Bu teknik yagmacilik esnasinda diin-
ya gOrist capinda etkinligini yitiren kilise, Bat1 geleneginin
carpan kalbi olmaktan iyiden iyiye styrilip, kurum niteligine
burinmis; ancak, “Yeni Hristiyanlik’a hizmette kusur etme-
mistir. Yerli halklar telef edilirken, gligstiz tilkelerin tabii ve
beseri kaynaklari gasben Batili devletlerin hazinelerine nak-
lolunurken; kesisler bir yandan Manitu’yu, Buda’yt “zes/is”e

9  Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, Hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag, iz yayinci-
lik, Istanbul 1993, s. 134
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“VAH GAVURCUKLARIM?”

doniigtiirmenin gayreti icerisindedirler'’. Tsin garibi Hristi-
yanlar, daha 6nce gorilmedik kadar, kendi disindaki toplu-
luklarin inancint sarsar olmustur. Kenyali bir lider, “Avrupa-
Iz yurdumnza geldiginde koynunda Incil vardsy Incil bize kaldy, top-
raklarimz, onlara!” derken, Batilinin yeni dinlerini yayarken,
eski Hristiyanlikla nasil biitinlestiklerinin de tespitini yap-
maktadir.

Toynbee’nin  “Tncilden koparisp, yanhs olarak. yorumlan-
mg™" dedigi, komiinizmin ideologlarinin da sémiiriilen
topraklara ve somiirgecilere bakis tarzinda higbir farklilik
yoktur. Engels; Cezayir, 1848’ de Fransizlar tarafindan isgal
edilirken, kapitalizmin tesekkiil ve yayllmasinin, dini vehim-
leri ortadan kaldirarak, gelecegin komiinist devrimine zemin
hazitliyor oldugu iddiastyla, “Cezayir'in fethi, uygarligin ilerlenme-
si agisimdan onemli ve talibli bir olaydrr... Col bedevilerinin 63giirlii-
Jiiniin yok edildigine sigiilebilsek de unutmamalryiz ki, bu ayn: bede-
viler bir eskiya millettir.” diyerek, somiirgecilere tezahuratta
bulunuyordu.

Evet, Batilli yeni bir imana kavusmustu ama, bu yeni
iman: Hristiyani uygulamalari, Hristiyanliga inanmadan yap-
maktan baska birsey gibi gériilmiiyordu'?.

b. “Vah gavurcuklarim!”

Misliman Oguz Tirkinin asirlarca him hime yasadigt
gayr-1 miislim unsurlara karst muamelesi, kul hakkina ve ada-
lete riayete dayaniyordu. Efsaneler, bir kiltirtin hakiki sifre-
sidir. Osmanhinin “bagkalar:”na bakis tarzi da Evliya Cele-
bi’nin tevatiiren anlattigi bir efsanede billurlasir: Istanbul mu-
hasarasinda Bizans’ta mukim Yavedud adli veli, surlar1 dégen

10 Lewis Mumford, Makina Efsanesi, Cev. Firat Orug, Istanbul 1996, s. 20-21.
11 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Cev. Ufuk Uyan, s. 223.
12 a.ge.s. 223

15



HANCEREMIZDEKI HARITA

Sahi ve Balyemez’in gtllerini, sehir sakinlerine zarar gelmesin
gayret ve himmetiyle izale eder; bir yandan da “vah gavurcufe-
larim!” der, merhamet gosterirmis. Sabri tasan geng Fatih,
cevre evliyayl istisareye cagirir ve himmet diler. Yavedud, irti-
hal eder, sehrin kapilart acilir.” Sultanin da fethi miiteakip Bi-
zans ahalisine kars1 gelistirdigi tavir, “gavurcuklarin’” muame-
lesinin hukuken tescili olmustur.

a.

Gavur, savastigimizda dismands; bir azamiz haline gel-
dikten sonra, sirtlar1 daima oksanir; millet-i sadika olarak ¢ag-
rilirdi. Osmanl sadri, ¢aginin ortasinda yetmis iki bucuk diin-
yalt icin emin bir liman, Nedim’in tedai ettirdigi gibi, ¢caginin
ortasinda tam bir “Yahammiil niilksi” idi. Osmanlinin ferman
geciremez oldugu zamanlarda ise, gayr-1 miislim unsurlar dis-
lerini gostermekten imtina etmemisler; sadakat, Bat’nin ver-
digi moral destekle ihanete doniismustiir.

Cocuklugumuzda her ne hikmetse “ar’nin renk zevki-
mizi tahris eden bir tonuyla 6zdeslestirdigimiz “gdvur"dan do-
lay1 sar1 karincalart kerih gorir, “gdvura erzak tasyor” gerekee-
siyle telef ederdik. Aridan sonra pek sevdigimiz bir bocek
olan hamarat karincalarin karasiyla, sarist arasinda fark olma-
digin1 ¢ok sonradan fehmettigimde kirdigim karincalardan
dolay1 bayagt nadim olmustum, hala da Gzilarim.

Bir de hasena bécekleti...

Olur olmaz yere def-i hacette bulunan sigirlarin taze
mayislarindan kopardiklari parcalari hendesi bir titizlikle
“wille” haline getiren bu garip yaratiklari, sugustii yakalar;
“gavura cephane imal ediyor” diye catir catir ezerdik. Buna rag-
men, Ermeni komsularimizin yortularinda ¢cocuklariyla yumurta

13 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nden Se¢meler, Hazirlayan: Atsiz,
MEB, istanbul 1971, s. 26
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“VAH GAVURCUKLARIM?”

dogustirirken; degirmenci ustalarla “degirmen pildv:” yerken,
asla boyle bir distince aklimizin ucundan bile gegmezdi. Zi-
ra, onlar gavur degil, tarihin stitimiize mayamiza emanet et-
tigi “gavurcnkarin bakiyesiydi.

Sart karincalarin ve hasenalarin masumiyeti bir tarafa, co-
cuklugumuzun diplomatik dil tanimamis dinyasinin gavuru,
yasadigimiz topraklarin ardi arkasi gelmeyen Hacl baskinla-
riyla tanidigt gercek bir tarihi sahsiyetin miitekabilidir. Bu ta-
rihi sahsiyet, kiitleleri Hacli seferlerinden bu tarafa daima
Tiurk diismanhgy ile harekete gecirmistir. Bilim ¢aginin girdi-
g1 iddiasinin kucaginda Anadolu’ya sefer diizenleyen isgal
kuvvetleri; barbarligimizin boyutlarini ifade ederken, Kitab-1
Mukaddes’ten deliller getirerek, diinyanin dért bir yanindan
“kimi yamyam, kini bindu, kimi bilmem ne beldlar Gstimiize sal-
makta hi¢bir beis gérmemistir.

c. Terakki imig herbir fiili kiiffarin
“Evvel yog idi isbu rivdyet yeni cikte”

Islam’in terakkiye mani oldugu iddiast, gégsiimiizi daral-
tiyordu; lakin, evvel canimizi stkmasi gereken, payitahtin her
kosesini isgal eden “ferakks” rivayeti olmaliyd. Kizilelma men-
zilleri icerisinde kayd1 yoksa da, agizlarin iri iri agilisina bakilir-
sa cok yliksek bir manast vardi bu methumun. Ne var ki, agtk-
lar1 bu yiksek mefhuma, Paris’in kaldirimlarinda vurulmuslar-
di. Karasevdalilara, terakkinin poz poz kartpostallarint “agzz
agik ayran delisi” gibi temasa eden yenileri eklendi; kiilhanilerin
ayri, jonlerin ayri, sarayin ayri, ulemanin ayri, gazeteci aydinla-
rin ayri bir terakkisi vardi; manasint kimseler goriip fehmede-

memisti ama, vardt.
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a.

Gavur mu?

Hasa! o artik “Yerakki”nin mucidi ve temsilcisi Gstiin bir
insan 1rkiyds; Devlet-i Aliye’ye yol yordam 6gretecek kadar da
kistahtt; varsin olsun, bizim ricalin de vakar damart eskisi gi-
bi kabarmuyor, acilen terakki diinyasina agilan kapiya bir ¢ilin-
gir arantyordu. Ug adet tanzimat modeli bigtiler; iistiimiizde
en fiyakalt durant Franstzlarinki'® gériilmis olmaliyd: ki; on-
larin teklifine uyularak, hilasast itibariyla “bundan boyle gavura
gavur  denilmeyecedi™nin altt ¢izildi. Bu hitkimden sonradir,
gavurcuklar da, kendilerini terakki diinyasinin fahri konsolosu
gibi gorerek efelenmeye basladilar. Béylece Anadolu’ya gec-
tikten beri asinamiz; mayasinda teknoloji, bilim gibi katk:
maddeleri bulunmayan halis gavurumuzu, akabinde de gavur-
cugumuzu kaybettigimiz, bir gatip “ferman” ile tescil edildi.

Gavurumuz insandi: Agliyordu, giiliiyordu, seviniyordu,
act gekiyordu; ben-i ademin vazgecilmez azasiyds; ifademiz ve
hizimizdt. Ifademizdi; her cagda kendimizle mukayese ederek,
yeni bir tarif buluyorduk kendimize. Hizimizds; ¢aglardan be-
11 stiregelen maceramizin dis dinamigi olarak, ne yana donsek
karsimizdaydl. O gitmis, yerine payitaht miitegallibesinin
askerlikten muaf jonlerinin “exropa azizim, enropa!” gargarasty-
la yere gbge sigdiramadigy; okumus yazmus ayak takimininsa
adini ibadet vecdiyle telaffuz ettigi bir hitkm-i sahsiyet pey-
dahlanmusti: Bati. Oralara giden, gérmeye zihnen kendini ha-
atladigy “kaganeler’e gbzlerini mihlayip hipnoza giriyor; gelen,
halki Batr’ya karst mecburi ihtirama davet ediyordu.

14 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi V. Cilt (Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri),
3. Baski, TTK Basimevi, Ankara 1970, s. 170, 249, 250.
Giilhane Hatti’nda Fransa’ya ve ingiltere’ye yakinlagmak niyeti varken; Islahat
Fermani, tamamen Fransiz tezinin kabiilii olup (Rusya ve Ingiltere’nin itirazin
mucip bir durum da yoktur.) Ferman’in muhtevasi, gayr-1 miislimler {izerine ec-
nebilerin kurdugu hesaplara hizmet etmistir.
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b.

Gavura gavur denilmeyecegi ilaninin zimni niyeti, Mus-
liman’a da Musliman denilmesinin yersizligiydi ki bu, ciddi
anlamda Turkin gelenek yoriingesinden cikarilmast girisi-
miydi. Yeni durumun iyice anlasilamadan, sarayin bizzat tes-
rifatgiligint dstlendigi Bati kurumlarinin birebir kabuli, bagt
ilmihale bagli Osmanlt organizmasinin lif lif ¢6ziilmesi sonu-
cunu dogurmustur. Kurmayliga soyunmadan énce Ziya G6-
kalp bu hali, tekamiille olusan miiesseselerimizi, tarihi baglan-
tilartyla ele alip, canli an’aneler haline sokacagimiza; bunlart
bir tarafa birakarak, tarihsiz ve an’anesiz kaideler biciminde
miiesseseler ikame etmek' olarak degerlendirmektedir.

Yerli g6ziken aydinlar bile ortaligr ¢inlatan “hiirriyet, te-
rakki, Europa” nidalarina katilmaktan kendini alamiyor; kisik
bir sesle “Avrupa’nin ilpini ve teknigini alalim ama kiiltiiriinii as-
la!” dairesi dahilinde distinceler dile getiriyorlardi. O giinler
icerisinde bu yaklasim, yasanan izmihlal psikolojisi icerisinde
mazur, hatta makul goriilebilir bir ¢aba iken; saray, tefekkii-
rin yeniden tesekktlunt mayalayacak bir “Yabkik-i iman” ha-
reketi baslatmak yerine, sonu “cedit” ile biten ‘fermanlara bel
baglamist1 ve artik kendinde olmadig: gibi, kendisinden yana
da degildi...

Once “gavur,” minvalinden cikty; sonra “gavurenk.” Os-
manh milkine de “eni diinyalilar” tahammil edemediler; hay-
fa ki, biz dahi bilmemisizdir kadrini...

Devit; “modern”in devriydi.

15 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 3. Baski, [letisim yaynlari, Istanbul 1994,
s. 23
Ziya Gokalp’e gore, Tiirkler kiiltiir ve miiessese iktibas ederek, “Millet” olma yo-
lundan uzaklasnuslardir; Islam’1 sectikten sonra da, ayni hatay1 tekrarlamislardir.
Ayn1 mantiga gore ikinci hatamiz da batili kurumlar iktibas etmemiz olmasi
gerekir ama Oyle birsey Gokalp tarafindan sdylenmemistir. Merhum, “Millet”
olma kulvarmma girdigimizi sayarak, bu konuda sosyolojik ifadelere gerek gor-
memistir herhalde.
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d. Yiirii bre, “modern diinya”;
Senin de geger devranin!

“Bat:”nin, ne manaya geldigine ¢oklart hemfikir degildir-
ler hala; ¢oklart ise artik o kavrami kullanmazlar bile. Dogru
da ederler, clinkii dikkanimizda “Baz” da kalmadi; “Modern”
diye birsey var yalniz, tarifsiz, renksiz, sekilsiz; ama bittin raf-
larda, en yukarida. “Bilim”, “Bat: "nin herbir fiilini mesrulagti-
ran “aydmlanma” prensiydi, hala var ama prens degil, yamak.
“Pazar” ise “Modern’1 despotlastiran en yeni iktidar vasitast...
Mesela: “Bilim”e, “Namus nedir?” diye sorsan, “Ben agzimdan
ctktiginda herbangi bir “nesne’ye tetabuk etmeyen olgularla ugras-
mam.” der, ciibbesini ¢ekip kiirsiden iner; aynt soruyu “pa-
zar”a sorsan, gozlerini fildir fildir gevirir, “uesne/” olsun olma-
sin, bir “al"in kaga alinip satilacagini arastirir; kar zarar mu-
hasebesinden ¢ikan sonuca gére ya alir satar, ya da stoklaya-
rak satacagi zamani kollar.

a.

Incilin sayfalari nasil miistemlekecilerin servetlerine ser-
vet katmaya elverisli hale getirilmisse, bilimin sayfalarit da ‘pa-
zaragalar:’nin karini arttirmak gayretiyle egilip biiktlmektedir.
Bugtin, “bilim” de lafzen, modernlerce fazla miphem goril-
mis olmali ki, 6niine bir sifat eklenerek “wodern bilim” namiy-
la anilmaya baglamistir.

“Modern iktidar” le “modern bilim” her ¢ene basinda mu-
savere kurmaktadir. Diyelim ki modern, namusu pazarladi ve
kazandi, fakat insanlik burcunda bu kazancin “&ara para” ol-
dugunu séyleyen “yerliler” daima olacaktir; iste o noktada mo-
dern bilim, paravan bir sirket gibi devreye girerek “&ara’lart
aklamaktadir. Rénesans bilgiyi kesfetti, kapitalizm bilgiyi gii
icin kullanarak, insani amaclart unuttu, modern teknik iktidar
ise nasil igine gelirse Gyle kullanmaktadir.
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b.

Yasadigimiz glinler, baslattiginin nereye varacagini bile-
meyen Bat’nin, kendiyle basedemez hale gelisine sehadet
eder. Modern akil, yanlista bile bir stikun haline tahammtil
edememektedir. Pazar sahipleri “Serbest rekabet” hilesiyle, biri-
lerinin herhangi bir sekilde, baska bir diinya gorisiine mustak
bir zihni olusumla karsilarina ¢tkma ihtimalini engellemek icin
daima “degisme” ve “dedistirme” pesinde kosmaktadirlar. Mo-
dern iktidarin bu zalimce uygulamasi, her tirlii manevi ve fik-
ri tesekkilii diilnyadan siirgiin etmeye azmetmis entelektiiel
bir niifuz alanina sahip olmustur. Bu entelektiiel nifuz alan,
ards1z amansiz tiketim mallari teknolojisi ve Unesco’nun mii-
ral barigseverligini yalanlayan silah teknolojisinin trkutiict gii-
ciiyle birlesince; 6teki tilkelerde yeni bir gayeyi tahakkuk etti-
recek bilincin dogmast gliglesmektedir.

Misluman tlkelerin sakinleri, “demir melekler” karsisinda
dustlen caresizlik halini anlamak yerine, hali mazur gostere-
cek bahanelere siginmayi tercih ediyor. Bahaneler, Batr’nin
“wii¢”e dayalt “fecdit” hareketlerini oksamaktadir; bazen minik
bir ayrintida bile trpertici bir boyuttadir. Mesela: Mutfaktaki
bakir kaplarin celige tebdilatinda, “Hikwset; miiminin yitididir,
nerede bulursa alir!” biciminde gelistirilen savunmalarda, butin
cigligiyle kendini gosteren ikiytzliliik hayatin her alaninda
varittir. Maruf’a ait kavramlarin, tiiketim istahina delalet eder
hale getirilmesi, Musliman topluluklarin genel gérinimini
ve celiskilerini yeterince arzettirmektedir.

Bugin ve daima yapilmast gereken; Bat’'dan ya da
Dogu’dan bilim, teknoloji, miiessese alip almamanin ciliz tar-
tismasi degil; karsimiza ¢ikan ve ¢ikacak olan her yeni olusu-
ma aninda ve mucibince cevap verebilecek bir “tabkik-i inan”
hareketini baglatmaktir.
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Z. “Son Ahid” ve “Tahkik-i iman”

Yeni Ahid’in izleyicileri, Eski Ahid’in sayfalarindan hep
“edid” (yeni) stfath birseyler ¢ikartir. Adt Protestanlk da olsa,
bu tiir “yeni’ler akabinde ortaya ¢ikan insan tipinde, Tevrati
bir renk daima vardir. Homo-ekonomicus’la, Tekvin'de cizi-
len “Kain”(Kabil) portresi, hangisi hangisinin negatifidir ka-
ristirtlacak derecede birbirine benzemektedir. Kain; rekabet
ve husumet duygulariyla isledigi cinayetten sonra, Rab tara-
tindan “dokunulmaziik nisanesi’yle damgalanir. Bu dokunul-
mazhgin sirr1 hikdyenin sonrasinda agiga cikar; Kain’e, bir
“medeniyet” kurdurulur',

a.

Yeni Ahid insan-tabiat iligkilerini tanzim etmekle alakalt
hiikiimler ihtiva etmedigi icin, kurdugu her medeniyet mode-
linde daima Eski Ahid’e muhta¢ kalmustir. Bu ylizden Bat’'nin
“tecdit-i iman” hareketi, Eski Ahid’e baghdir ve irticaidir; hem
“Cani hem de medeniyet kurucnsu” olmak 6zelligini de batninda ta-
stmaktadir. Yeni Ahid’in “ecdit” (reform)e imkan verici 6zelli-
g1 yalnizca muhtevasindan degil, tasidigt “yenz” sifatindandir da.
Yeni olan hersey, eskir ve yenilenmeye muhtactir.

Son Ahid (Kur’an), insanin insan; insanin tabiat kargisin-
daki tavrinin ne olmasi gerektigini organik ve birbirinden ay-
ristirlamaz bir biitiin olarak beyan etmektedir. Islam’in, “Ku/
hakks”n1 ihlal etmeyi affedilmez sug olarak gérmesi; canl ve
cansiz tabiattaki bitin varliklarin kendi lisanlariyla Allah’t
zikrederek “kulluk’larin bildirdigi gercekligiyle birlesir ve in-
san-insan, insan- tabiat arasinda Batilinin yasadigt “peliski’ye
asla yer kalmaz'’. “Tecdit-i iman” hamlesinden sonra “Bats”,

16 Kitabi Mukaddes, Tekvin; Kitab-1 Mukaddes sirketi, s.3-4, istanbul 1976

17 “Yerde yiiriiyen hi¢bir canli ve iki kanadiyla ugan higbir kus hari¢ olmamak
tizere hepsi sizin gibi immetlerdir. Kitap’ta Biz higbir seyi eksik birakmadik;
Nihayet, ancak Rablerine toplanip getirilirler.” (En’am, 38)
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tabiati altedilmesi gereken bir diigman olarak gériiyor ve bu-
nun bir “avas™ gerektirdigini ilan ediyordu; disman, yani “%a-
biat”, kolelestirilmek suretiyle ber-taraf edilmistir.'® “Mo-
dern”in karsisinda, artik hasim olabilecek bir tabiat da yoktur.

b.

Icimizden birilerinin Tslam diinyasinun  “geri  kalmsts-
g7"’ndan bu kadar hayiflanmasina sasirmak gerek; ¢iinkii tim
Miislimanlar yeni Hristiyanligin tatbikatin1 benimseyecek ol-
saydi, su anda fakir zengin herkes moderndi ve insanoglu icin
baska bir “gelecek” umudu kalmayacakti. Son Ahid’in baglilar
hicbir zaman, “gelenek” ile “bilim ve teknoloji’yi ayri cetvellerle
Olcerek “Gusana karsi sevecen, tabiata karst cani” ya da tersi bir
medeniyet tasavvur edemezler; edenler de Misliman olarak
kalamazlar. “Tecdid” ile “tabkik” arasindaki fark da burada or-
taya cikar; “ecditi akil” hakikati arastirmaz, “yeni nin pesinde-
dir; “Yabkik-i iman” sahibi ise eskinin, yeninin degil, “egyanin
hakikati"nin pesindedir. Tahkik-i iman hareketi durdugunda,

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih ederler; O’nu hamd ile tes-
bih etmeyen higbir sey yoktur.....” (Isra, 44)
“Goklerde ve yerde olan kimselerin, sira sira ugan kuslarin Allah’1 tesbih ettigi-
ni gérmez misin? Her biri duasini da, tesbihini de muhakkak bilir.....”(Nur, 41)
18 Descartes, “...kesinlikle ates, su, hava, yildizlar, semavat ve bizi kusatan diger
tiim cisimleri bilme yoluyla pratik bir metot kesfetmenin miimkiin oldugunun id-
rakine vardim. Biz bu araglari, uygulandiklari tiim kullanimlara da tatbik edebi-
liriz. Ve boylece, kendimize tabiatin efendileri ve sahipleri payesini verebiliriz.”
demektedir.
Descartes’in, Tanr1’ya inandig1 ve dini biitiin bir Hristiyan oldugu,-aklini iyi
kullanmak ve ilimlerde hakikati aramak i¢in- Metod Uzerine Konusmalar.
(Cev. Mehmet Karasan, MEB, Istanbul, 1986)’1n “Dérdiincii Boliimii nde siip-
he birakmayacak kadar agiktir.
Belli ki, Descartes yogun bir “tahkik” (hakikati arama) isine girigmistir. Ancak,
tahkikatinin sonuglarin, tabiat tasarruf noktasinda agiklarken,”Iman”in koydu-
gu bir 6l¢liden eser yoktur; Tanri, esyay1 nasil kullanacagimiz konusunda insa-
na “teklif” getirmeyen bir Tanr1 olarak vardir. Olgiisiizliik, onu “tabiatin efen-
disi ve sahibi” olmak gibi, en azindan acimasiz bir yargiya vardirmaktadir.
“Ziibde-i alem” olan insan ile “alemin efendisi” olmak niyetiyle yola ¢ikan in-
san, herseyiyle birbirine zit iki tiptir.
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“kendini tekrar” baslar ki, tarih boyunca Misliman topluluk-
larin zaman zaman distiikleri zilletin tek sebebi budut.

Ibn-i Haldunun “Sizce alistlnug olmayan ve mubitiniz(cagimsz)
de emsalinden birsey bulunmayan bususlar: red ve inkara kalkismay:-
nez. Ciinkii havsalaniz (diisiinme kabiliyetiniz) daralr, miimkiin olan

" sozlerd,

seylerin teskil ettigi daireyi tam olarak kavrayamazsimnig
bugiin icin de 6nemli bir ikaz sayilmalidir. Bu yaz1, “gavur”,
“Bat:” ve “modern’1 red ve inkar degil, hala onlarin yeterince
taninmadigr diisiincesi ve tedirginligiyle kaleme alinmustir;
kendiliginden biiyiik bir teklif de getirmiyor; yalnizca, akil ile
imant meczeden ‘“Yabkik-i iman” mefkiresinin butin ¢6zim-
leri sinesinde tasidigina bir kez daha dikkat ¢ekmek niyetin-

dedir.

“Unbirdfitiyla ngrasmakta debrin gevki yoky

ZLevk, anin mirsdad-1 ibretten temasasindadsr.”

19 ibn- i Haldun, Mukadime Cilt: I, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergéh yayin-
lar1, Istanbul 1982, s. 526
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Yok bu sebr icre senin vasfettigin dilber Nedim

Bir peri suret goriinmiis, bir hayal olmus sana

Karakolda ayna var
Kiz kolunda damga var
Gozlerinden bellidir

Sende kara sevda var

iye baglayan ve halk miizigiyle tinsiyeti olan herkese ta-
nudik gelen “Fosforiu Cevriyem” tiirkiisti, galip zanna go-

re bir Rum hanim ugruna yakilmistir.'

Turkd, mani dizenindeditr ve mana son iki misrada bi-

tiinlige ulasmaktadir. Tiirkiiye derinlik kazandiran ‘“Moriya da

Jfosforlum sende fara sevda var.” nakarati, Turklerin renklerinden

renk, avazlarindan avaz verdigi Ortadogu-Akdeniz-Balkanlar

1

Bir roman.. filmler.. ve bir siirii rivayet...

Cevriye bir Rum kizi. Gonliinii bir kiilhani ve hayirsiz delikanliya kaptirmis.
Delikanl kagakeiliktan tutuklanmig Arnavut kokenli bir tayfadir; Cevriye onu
gormek icin adeta karakola tagmmustir.. “Aynasizlar” Cevriye’ye hoggoriinmek
icin kendilerine geki diizen vermeye baslarlar ve karakola ayna asarlar. Tiirkii-
niin ikinci dértliiglindeki “Denizlerin kumuyum/Baliklarin puluyum/Ag koynu-
nu Fosforlu Cevriyem/Bende Allah kuluyum” musralari, ugart bir denizci tabi-
atiyla tastamam uyusmaktadir.

Baska bir rivayete gére: Cevriye ayarsiz bir kadin, karakoldan ¢ikmiyor ve ko-
lunda daima damga var.. karakola sik gelip gittigi icin Cevriye’nin aynasi de-
mirbag listesine gegiyor.

Bagka bir rivayet: Sevdalisi kagakgiliktan yakalananinca, Cevriye Ermeni bir
dévmeciye giderek iki koluna sevgilisinin adin1 miihiir gibi vurduruyor.. dam-
gas1 oradan.

Kimbilir daha neler vardir ve neler anlatilacaktir.

Mori, more: Arnavut¢a’da “be, bre” anlamindadir, ayrica kizlar i¢in de hitap
ifadesi olarak kullanilmaktadir. Ayde mori:Haydi kizlar. Tiirkiideki Moriya da,
kabadayica bir sdyleyis, “yine de hey hey” gibi.
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cografyasint hatirlatmakta; sesler dogru cikartildiginda esash
bir kiltir haritast ¢izmektedir. Osmanli, tebaasinin refahini
hedefleyen bir "Diinya Ekonomi" olusturmakla kalmayip, Tiirk-
¢enin hanceresini de genisletmis, her lisan ve insanla irtibat
kurmay1 kolaylastiracak bir diinya dili haline getirmistir.
Turkd ¢ok séylendigi ve yayginlastg icin "Fosforlu Cevri-
yendin romant yazilmus, filmleri cekilmistir. Tirkiiye roman
yazmak, film cekmek bir gelenege isaret etmesi agisindan sag-
likl bir davranis sayilabilir. Suat Dervis'in "Fosforiu Cevriyen'”
kinyeli romani yasanmuglik hissi uyandirmakta, hosca okuna-

bilmektedir. Filmler ise Yesilcam'in unutulmazlarindandir.

Sinemamuzin ilk Fosforlu Cevriyesi' Neriman Koksal

Merhume, hayal perdesinden temasa ettigimiz kadariyla,
hayrani oldukea fazla bir "esasksz" idi. Sinemanin yildizh din-
yasina heves sarmis bir sonradan gérme celebin, ayaklarina
“morbinlif’ler sactigini, onunsa paraya gozucuyla bakmaya bile
tenezzil etmedigi tevatiiren soylenit. "Erkek kadmdir!" yakistir-
mast, artist bir milletin, erkek sinema kuslari tarafindan bir ilti-
fat lafz1 olarak Neriman Koksal'a miinasip goralmustir.

Birinci fosforlu filminden sonra, "Fosforlu Cevriyens'" tiit-
kist hayli yayginlasmistt ama Suzan Yakar disinda kulaklari-
mizt dolduran bir icrast’ oldugunu hatirlamiyorum; ézellikle
de erkek sesiyle... Filmini severek seyretmis olmama ragmen,
tirklnin tadina hicbir zaman varamamistim. Bir de tirkiiyd
yayvan agziyla, kendisine cevreden kimbilir hangi Cevriye’ye
sitem makaminda, mahallenin bekrisi séylemiyor muydu; ka-

3 Suat Dervis, hanim bir yazar.. Feministligi ve komiinistligi ile hatirlanir.. Tiirki-
ye Devrimci Kadinlar Dernegi’nin kurucusudur.. Nazim Hikmet ile derin bir
dostlugu oldugu soylenir...

4 Neriman Kéksal ve Orhan Giinsiray'in basrol oynadigi ilk "Fosforlu Cevriye"
filmi 1959'da ¢ekilmistir. Filmin yonetmeni ve senaristi Aydin Arakol...

5 Kadmlarin daha kadin oldugu giinlerin seslerinden olan Suzan Yakar’in icrasi
anilmaya deger. Gliniimiiz muganniyelerinin sesi tenor sinirlarini zorlamaktadir:
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pilar, pencereler sesin yuzine kapatilirdr. " Ay koynunu ben gel-
dim Cevriye'm!" boluminiin, nara ile 6gtirme arasi sOylenisi ise
tam bir facia.. o incelikli "Moriya da fosforlum!" nidasinin tasi-
dig1 derinligi idrak etmesi bir yana, dogru telaffuz bile edeme-
yen bekii icrasi, tirkiiniin haritadaki yerine oturmasina imkan
vermemisti. Aynt basrol oyuncularinin ikinci Cevriye'si® birin-
ci kadar ilgi gérmemisti. Ibrahim Tatlses ile Sevtap Per-
man'in basrol oynadigt -Yilmaz Guney ile Fatma Girik ikilisi-
nin oynadigt “Yarm Son Giindiir” filminin taklidi- bir deneme
daha var, ama adinin disinda bahsetmeye deger tarafi yoktur.

Yetmisli yillarda Neriman Koksal beyaz perdede genc,
gercekte ise orta yaslart oynuyordu. Ben bu kusagr birkac yil
gecikmeli olarak seyretmistim. Neriman Koksal, captan di-
sen bazi basrol oyunculart gibi, Anadolu'da turnelere ¢ikiyor-
du; cerrahi miidahaleye ugramamis bu tabii ve kabaday: giize-
lin turne afislerindeki fotografinda, tab hatast olmadig1 agikar
derin ¢izgiler vardi. Tabii Fosforlu Cevriye'nin "esasoglan’t Or-
han Gunsiray da artik sinemada yok gibiydi. Turkan Soray
kusagt alaim-i sema gibi ekranda savkimaya baslamis, renkler
de stratle isin icine girmisti. Perde renklenmisti ama belki de
beynimizin bir késesinde siyah-beyaz olaylart kendi gonli-
miuzce boyama sansimiz ortadan kalkmisti.

Cografyasini1 bulan giizellik

Turkan Soray, beyaz perdeye aksettigi andan itibaren Ttrk
sinemastnin hakiki "fosforlusn” olmustur... Omay sinemasinin
oniinde “Fosforlu Cevriye’n’” filminin afisi... Tiirkin Soray’in elin-
de fitilli* bir uzun Maltepe sigarast... Esasoglan Tanju Giirsu...

6  Ayni kadro tarafindan 1962'de "Fosforlu Oyuna Gelmez" ¢ekilmistir.

7  "Fosforlu Cevriyem" in senaristi, konvansiyonel Yesilgam dilinin ustalarindan
Biilent Oran... Y1l 1969... Yonetmeni, ask filmlerinin degismez rejisorii Nejat
Saydam... Bagrollerde Tiirkan soray ve Tanju Giirsu...

8  Halk, "Fitilli" kelimesini, ilk ziippelerin elinde gérdiigii i¢in, hafiften iztihza ta-
styan bir vurguyla filtreli sigara igin kullanirdi.
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"Fosforlu" kelimesi, fosfor madeninin 1stk sacan 6zelligine
atifla, icinde hem mecaz hem kinaye tasimakta olup gtizel ol-
dugu kadar, glzelligi disariya tasan biraz da albenisini gizle-
meyen kadimlara yakistirilmugtir. Devran degisti, teshirciligin
boyutlart -televizyonun tacizci katkistyla- coktan barokun bo-
yutlarini asts; bir istisnaligt bildiren "fosfor/u’ kelimesi tedavil-
den kalkti. Zamanin tozlu aynasinda tek Turkan kald...

(Ttrkan; kenar mahallenin talihsiz dilberini oynadigin-
da da, Abbase Sultan'’ oynadiginda da tizeti ¢iglenmis
bit buzlu cam atkasinda ve daima kirilacak gibi duran
bir kadinin cizgileridir... Ben o hatlarda, daima en ne-
seli aninda hicap ve hiizniin girift cazibesini bir kimlik
gibi tagtyan kadinlarin ylizini gérmiisiimdir; hendesi
kuturlara sigmayan, hal i¢re hal yasayan, halden hale
gecen “benim kadmlarmn... Sevdim ve zaten varlar.

Tirkan rol yaptyordu, belli... Tasidit cizgilerle benim
kurdugum bag tahayytlatimin bir Griind, belli... Ama
ben de hakikat ile rol arasindaki fark: anlatacak kud-
rette degilim ki.)

Yesilcam filmlerinin hudud asirt hayranlar vardir... Yuna-
nistan, Mistr, Suriye, Irak, Iran, Azerbaycan ve daha pek ¢ok
tlkede yerli filmler ve sanatcilarimiz buyik sOhret sahibidir-
ler."” Fosforlu Cevriye'de Tiirkan Soray, "Moriya da..." feryadin-
daki inceligin ta kendisiydi... Ttirk’tii ama cografyasint asan bir
guzellikti... Eminim, bu tlkelerin “sinema kuglar:” da her seyret-
tiginde, Ttrkan Soray'da bir 1rkin, bir kavmin degil; tarihle cog-
rafyanin bahsettigi bir asinaligin ¢izgilerini gérmuslerdir.

Haritanin sadece sinir cizgilerinden, bezirgan hesaplarin-
dan ibaret olmadigr mutlaka anlasilmali ve anlatilmali... Ciin-
ki, eksik okunan harita, kan kokan ve yanlis hesaplar tizerine

9  Abbase Sultan'in senaristi ve rejisorii, bir devrin {inlii sanayicisi Nuri Demirag'in
oglu Turgut Demirag'dir.

10 Mesela, Yunanistan'da ii¢ sinema vardir: Tiirk, Yunan ve Amerikan sinemasi.
Yesilcamn itibari, saydigim memleketlerde tilkemizden daha fazladir.
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kurulan bir "arih bilinc" demektir... Reel tizerine kafa yorarak,
strateji gelistiren her kim olursa olsun, insanin irreel bir varlik
oldugunu hesaba katmiyorsa, yalana diismekten kurtulamaz.

Hangerenin ¢izdigi harita

Ibrahim Tatlises'i Kongre Lisesi'nin diizenledigi bir ge-
cede dinlemistim. Bugliniin shreti, o giiniin garip delikanlist
Sivas'ta askerdi; daveti kirmamis ve gelmisti. Sesi gercekten
glizeldi ama bir oturmamishk vardy; repertuvart tizerine ¢alig-
ma firsatt da bulamamisti. Dinledikten sonra, biz lise son si-
nif gengleri kendi aramizda Ibrahim'e tam not vermistik. Ur-
fali'nin hanceresinde akide sekeri vard: sanki... Ama, "Kar/s
daglar karanligin basts mi/ Kabpe feleke ayriligin vakti mi?" uzun ha-
vasinin hakkini -Selahattin Erorhan kadar- veremedigini de
séylemistik. Aradan en fazla ii¢ dért yil gegmisti ki, Tbrahim
Tatlises ayin catlata catlata'' okudugu "Ayagimda Kundura" tiit-
kistiyle kavustugu sohreti, hakkiyla bugiinlere kadar tagidi.

"Fosforin Cevriye'm" tastamam Turkan idi. Gorunti, film
ile tamamlanmugty; tirkd ise hala avare avare geziniyor, ko-
naklayacagi hancereyi bulamiyordu ki, buytk bir sans eseri
Ibrahim’in girtlagina disti... Dinler dinlemez, bu unuttugum
tirkii, muthis hosuma gitti... Tirkd anonim, kim kosmus bi-
linmez ama bildigim, asik oldugu kadina ancak bizden birinin
yakabilecegi bir kivama sahip... Hem serenat, hem kahir, hem
sitem, hem yalvaris... Ibrahim soylemeseydi eger, tiirkiiye ye-
niden dontip bakmayacak, bu denli sevmeyecektim...

Ses cografyasint buldu... "Moriya da Fosforlum, ben de Allab
kulnyum!" avazi, butin inceligiyle, bu nadide hangereden s6-
kiin ederken, nice astkin cigerine hanger gibi isliyordu...

11 Ay catlatmak: "A" harfini gereksiz yerde ve lizumundan ziyade girtlakta
stkma hali.
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Ey... ey... ey...

Ibrahim Tatlises, Tiirk filmlerinin begenildigi cografyanin
tamaminda begeniliyordu, hatta Azerbaycan'dan Orta Asya’ya
dogru daha da genisleyen bir ses haritast ciziyordu. “Tbrahin'in
Lsrail konserine gisterilen derin ilgiye, Ortadogn'da yasayanlarin tamani-
nen ve bizim de derin bakmanuz gerekir.” diye disiniyorum... "Fos-
forlu Cevriye”, Tiirkan Soray ve Ibrahim Tathses'i bahane ederek
anlattigim derin gercek, Israil'de de kendini hissettirmisti.

Higbir kavme yaptiklarindan dolayr sonuna kadar dus-
manlik beslemeyen ben, kendilerine yapilan zulmiin mislini
Filistin halkina tatbik etmekten cekinmeyen Israilogullart'mi
dunyanin en sevimsiz, en cani, en kiyict makinalar olarak de-
gerlendirmekten kendimi alamiyordum... Fakat, o konser do-
layisiyla Tsrail halkinin da bizim gibi insanlardan olustugunu
ve ses haritamizin icerisinde kokli yerini hissettim. Orta Do-
gu'da pek cok iilkede oldugu gibi, sucun buytugu halkta degil
de harici ve dahili dismanliklar bahanesiyle ayakta durmay:
beceren eli silahli Saronistlerde miydi acaba?

Cizdigim harita, sadr1 genis bir Osmanlt Tirkiiniin,"
Turkiye irtifasindan Orta Dogu’yu, Akdeniz’i, Balkanlari ve
tekmil Ttrk tlkelerini temasasidir... Bu illere baska gozle de
bakilamaz. Akil sahiplerinin, cizgileri cetvelle ¢izilmemis bu
derin haritay1 kavramasini; herkesin, 6zellikle de Israil halkinin
bu harita vesilesiyle kendine ¢ekidiizen vermesini isterdim.

Bagwnmnizdan hevay-1 Ziilfii-yar eksik degil,
Miirtefi yerdir anmn'ciin riizigar eksik degil

12 Osmanli Tiirkil oldugumuzu séyleyisimiz; "Yetmis iki millet"i birarada yasat-
mak serefini tastyan kok degerlerle irtibatimizi hatirlatmaktan ibarettir... Bu ve-
sileyle de, son zamanlarin "Ulke, Ulus, Adapazar1" tantanasiyla maruf tipleri gi-
bi, "konjoktiirel Tiirk"lerden olmadigimizi da mazmunumuzda daima tasidigi-
miz1 bildirmis olduk.

Gergekte, kisinin kendini bir irk adiyla tanitmasi, vasifsizliktan kaynaklanmi-
yorsa ihanet ya da sahtekarligi alalama teknigidir.
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Dogu da batz da yalnizz Allah’'mdr... diledigini “dogru
yol”a yoneltir. (2/142)

Boylece sizi de “dogru yo!”a yonelterek, biitiin insanlar
sizerine adalet ornegi, hak sabidi olasimizy Peygantber
de sizin iizerinize sabit olsun dive, “orta iimmet”

kildik... (2/143)

Insanlik Tarihi; bilimde, felsefede, teknolojide ileri olan-
larla olmayanlarin derecelendirildigi bir bilgi-kiltir yarismasi
degildir; ancak boyle sayilmis ve yarisma sonuglanmus, top-
lumlarin kaderleri ilan tahtasina asidmistir. ciddi sayilan tarihci-
ler/sosyologlar bile tahtada yazilan cercevenin disina ¢itkama-
maktadir. Felsefeliler sinift geger, felsefesizler dokilir; bilimli-
ler yiz puan, bilimsizler sifir... En sonunda teknolojik silah
glictine sahip olan bugliniin medeniyetinin patronlari herseyi
zimmetlerine gecirerek yarismay1 sona erdirir... Bu yalnizca ta-
rihin degil, insan olarak kalma miicadelesinin de bitisidir.

Yarismact tarihgilik, iclerinde Weber, Marx gibi sohretli
tarih felsefecilerinin de bas tuttugu, Insanligr farkliliklar ale-
mi degil, Bat'ya nazaran “eksiklikler listesi”' olarak kategori-
ze edenlerin tarih anlayigidir. Yarismanin jiirisi konumunda-
kiler -yani tarihci ve sosyologlar- bastan ayaga sikecidir. Do-
gu hakkindaki bu hasmane, bazen cahilane yargilarin bir ki-

1 Marx’y, “eksiklikler listesi” de kesmez; “Asya’nin bilinen bir tarihi yoktur.” der.
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yisina da, kacinilmaz olarak Osmanli medeniyeti eklenmistir.
Bugiin sikeci juri ciddiyetine bile yer kalmamis; Batililik ve
dogululuk miinazaralari, kisiliksizligin dogurdugu bir piyasa
agzina dontusmustir. Bu tlkeyi zorla “Ba#z” yapmaya calisan-
larin diismis olduklar: biitlan ne ise, cehaletten, yahut nefs
miidafasi refleksiyle “dogulnink” taslayanlarin durumu da ta-
mamen aynidir. Her iki durusta da kisiliksizlik yatmaktadur.

I. “Orta Ummet” olmak

Hayal giiciiniin afyonu haline gelen ilk oryantalistlerden
bu yana Osmanli tarihi calismalari ne kadar artarsa artsin, 6n-
yargilar degismemistir. Osmanlt “Dogn” veya “Bat:” degil, bir
“orta dimmet”* medeniyetidir. Dogu’ya da Batr’ya da séyleye-
cek szt vardi, vastflarint yitirince de seckinden halka, bilen-
lerden bilmeyenlere dogru yayilan bir kisiliksizlesme siirecine
girdi. O stirec hala ve ayniyla sirmektedir. Bugiiniin ent-rika-
c1 iktidar seckinlerinin ve piyasa aydinlarinin devrik Osmanlt
ricalinden farki, halki “Dogn"nun ve “Ba#z”min kargisinda diri
tutan/tutacak olan her turli kisilik alimetine mustemleke su-
baylarindan ¢ok daha fazla diisman, en hafif ifadesiyle lakayt
bir tavra girmis olmalaridir.

Dogu ve Batt karsisinda s6zii olamayanlar, birgiin fert ba-
stna disen gelir oranlan yikselse de onursuzdur; bagimstzligt

2 Osmanli, yazimizin anahtari olan ayetleri okuyan, bilen, yorumlayan insanlarin

miilkiidiir. Diinyalilarin modern/sekiiler uygarlikla tamismasi gok eski degildir..
geemisi anlamaya galisirken de sekiiler uygarhigin degerleriyle bakmak yanlistir.
Osmanli konusunda fikir yiiriiten Marxistler, din konusunda belki de farkinda
olmadan Weber’i izlemislerdir ve Osmanl1 hakkindaki diisiincelerini de ayniy-
la paylagirlar. Ciinkii, Mislimanlik’tan uzak durarak, hatta ona diigmanca ba-
karak halki anlamaya ¢aligmiglardir; halki anlamak degil, “halki degistirmek”
igin vardirlar. Weber’in Islam dini konusunda harc-1 lem gbriislerinde Marx
zaten vardir, birbirlerini biitiinlemektedirler..
Kemal Tahir bile, Osmanlinin despot olmadigini, daha vicdan azabi kokan ifa-
deyle “talanc1” olmadigini ¢ok sonradan anlamis ve sdylemistir. Onu okudugu-
nu sdyleyenlerin, adin1 kullananlarin ¢ogu héla, onun -¢ogu edep disi- rastgele
sOylenmis sozleriyle amel etmektedirler.
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tartismalidir. Siyasetei, aydin, biirokrat ve miitesebbis manzara-
st itibariyle, kisilik sergilenmeyen bir iilkede yasamak, Ttirk hal-
kinin en buyiik cezasidir. Bu zevat; kisiliksizligini esrarengiz lo-
calarda, lojmanlarda, kosklerde birbirlerine sokularak 6rtmeye
calismaktadirlar; s6ze de ihtiyaglari yoktur, cogu icin on kelime-
lik bir hayat yeterlidir; en aydinina da diyelim tg yiiz; bozuk fo-
nograf gibi doner doner, bu tigyliz kelimeyi zoraki dinletitler.

I1. S6ziin medeniyeti

Her medeniyetin bir grameri vardir...’

Eski Yunan denilince felsefe, Romalilar denilince hukuk
akla gelir; modern Bati medeniyeti, teknigin hayata hakimiye-
tidir. Osmanli medeniyeti ise s6ziin medeniyetidir. Medrese-
si, mektebi, kitabt vardir; ama toplumu bir vasatta toplayan
esas dinamik, bilginin s6zli olarak yasatildigt ve seri bir bi-
¢imde hayata inkilap olundugu, yasayan bir kiltiire sahip ol-
mastdir. Osmanlt miilkii, zamana hakim olmay1 tasarlayanla-
rin degil, zaman ve mekanla biitiinleserek akan canlt filozof-
larin -ariflerin- olusturdugu bir “sozbirligi” Glkesiydi. S6zbirli-
g1; devleti, vatani ve milleti cokluk icinde bir tutan “wilk” an-
lay1sin1 dogurmustu.

Batt meydan okumasinin “feknik simiirgecilik” Gzerine ku-
ruldugunu, “saray”ve “ulema” 6nce anlayamamis ve -bugiin de
ayntyla stiren- dis cephe mukallitligi ile isin i¢cinden ¢itkmaya
calismustir; anladiginda da is isten gegmistir. Yukari ile asagyt
butiinlestiren “5ozbir/igi” bozulmus, aydindan halka sirayet
eden kafa karisikligt ve asagilik kompleksi sebebiyle de, “o-
24 ni kaybetmistir. Hareket halindeki séziin yerine, hayati
donduran ve durduran vecizeler ikime edilmistir. Vakitle be-

3 Gramer kelimesi, dille alakali olmasina ragmen, Braudel’in “Grammaire des ci-
vilisations™ eserinde verdigi genis anlamiyla kullanilmistir.(Bkz. Tiirkce Cevi-
ri: Uygarliklarin Grameri, Cev. M. Ali Kiligbay)
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raber akan s6z yerine, kendine giivenememenin bir sonucu
olarak zamanin hilafina s6z diktatorligi kurmak suretiyle
gramerini kaybeden pek¢ok medeniyetin basina gelen,
Osmanlinin da basina gelmis ve vadesini doldurmustur. Tek-
nolojiyi ve ecnebi kurumlari siiratle kendine maletmis olma-
sina ragmen; kendisi kalmadigy, aldiklarint da kendisi olarak
almadigt icin bagimsizhigint kaybetmistir. Ctinkd harici bir kiil-
tirden neyin alindigi degil, kim olarak alindigi 6nemlidir.

Medeniyetler gbcer, “gramerleri” strer. Bati uygarhg, gra-
merini hala siirdirmektedir. Osmanlt medeniyeti ise dogdugu
topraklarda bile bogulmustur, bogdurulmustur. Osmanlt miil-
ki, Dogu’ya ve Batr'ya sozii olanlar tilkesiydi; bu ytuzden kay-
b1 diinyanin altin Gstiine getirmistir. Osmanlt bakiyesi butiin
topluluklar, “sozsiizlik” ¢oliinde kavrulmaktadir. Millet denilen
tarihi varlik ise iktidar seckinleri ile aralarinda s6zbirliginin sar-
stlmis olmasina ragmen; ailenin sézii agir aksak aktarmastyla
yoluna devam etmektedir. Bu yar1 cana dismus millet dahi, tl-
keyi kékten sahipsiz birakmak isteyen dahili ve harici s6z dik-
tatOrlerine yetmemektedir. Hasimliklarimi iki ana hedefe yo-
neltmislerdir: Ttrkge ve Tiirk ailesi. Tiirk¢enin eylem repertu-
vari niteligi tastyan ve halka aidiyet ve haysiyetli durus bilinci
kazandiran biutin kelimelerine biyik bir saldirs; aileyi ise
Ailevt inkaldp” adina “namus dairesi”nden ¢ikartma cabasi var-
dir. Cinkd aile “soz"tin ve “nammusun hakiki tastyicisidir.

III. S6z ugar mi1, yazi kalir m1?

S6z u¢maz, ciinkd bir eyleme tekabill eder. Sézlerimiz,
eylemlerimiz birbirini besleye besleye birikir ve tarthimizi,
hafizamizt ve kurumlarimizi olustururlar. Her devirde ve her
toplumda ayn1 seviyede faal bir giice sahip olmasa da sifahi
kiltir, bir toplumun canliliginin alametidir. S6zlu kiltir 1sti-
lahlari, kamusun gidasidir; s6z séyleyeni, sohbet edeni azalan
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toplumun kamusu da zayiflamaya, “wetruklesme”*ye baslat.
“Metruklesmis” toplumda agzi olan konusur, kimse kimseyi
dinlemez; bilen séyleyemez, sdyleyen dogru soyledigi anda
bile ne dedigini bilmez; toplum cahiller karnavalina dénistr.
Halkint bir vasatta toplayacak bir “wz/li s63”e sahip olamayan,
yahut onu kaybeden muktedirler, (iktisadi, siyasi, askeri ve
epistemik cemaatler) tarih 6niinde kendilerini hayat sahibi tu-
tacak eylem repertuvarindan mahrum kalir.
Sézlu kiltir, aidiyetin ve sahsiyetin asli ve temel unsuru-
dur. Bat1 toplumunun bugiinki yazili kiiltirii, Ortacag sozli
kiltir 1stilahlarinin tizerine insa edildigi icin, zemin bulmus-
tur. Bir zamanlar, Bat1 ciddiyetinden bir ziippelik ideolojisi ¢1-
kartanlar, medeniyetlerin degisebileceklerini, ama gramerleri-
ni terk etmemeleri gerektigini anlayamadi. Mesela Marx’in, ta-
rihi materyalizme esas olan, “Gusaniarmn siyasi, fikri hayatlarimn: su-
urlarimmn dedil, siretim targemin tayin ettigr” iddiast ile; “Gnsanlarm ka-
derlerini insanlarm cizi iradesinin dedil, Tanrs'nin kiillf iradesinin ta-
_yin ettigini beyan eden teolojik arglimani arasinda bir mahiyet
birligi vardir. Bu mekanistik argliman ¢ok kuvvetli bir bi¢im-
de, Ortacag boyunca biitin feodal birimlerde sozli olarak
yayginlagsmistir. Okumusu okumamist, bu kiltir 1stilaht vasi-
tastyla bir “wygarlik grameri’ne kavusmustur. Marx’in ladini
tarih felsefesi de bundan vareste degildir. Marx, bir s6zIi ge-
lenegin tzerine oturur ve bu onu -suursuzca- oturaklt bir tiir
heterodox Hristiyani dustince iretmeye sevkeder. Marx’a iti-
bar edilir ama bu memleketin dinsizine itibar edilmez, ¢iinkl
bir grameri yoktur. Gramersizlerin, kir bektasisi ozanlarin ma-
jor gargaraya miisait deyislerinden bagka milli sayilabilecek bir

“sozleri” de olamaz, olamadi.

4 Halk asiklari, uzun bir siire mesksiz kalirlarsa “metruklestik” derlermis. ince
bir dil zevki ve arifane bir tesbih...

35



HANCEREMIZDEKI HARITA

IV. Okunmayan nedir

“Millet okummuyor!” ifadesinin Slctlebilir dayanagy; yil iceri-
sinde alinan kitap sayst, dergilerin abone sayisi, gazetelerin ti-
raji gibi istatastik bilgileridir. Kitap okumayan bir toplum olu-
sumuz, istatistik bilgilerin de takviyesiyle sik sik basimiza ka-
kilir. Kitaplar az basiyor, az satiyor, gazete okuma orant ¢ok
dusik v.s. “Ne yazildr da okunmadi?” sorusu ise, akillara gelme-
mektedir.

Istatistik verilerinden milletin okumaya karst ilgisi de, “ya-
gilanlara karge ilgisizligi” de Slgilebilir. Her s6z ugmaz, her yazi
kalmaz. Ama yazili evrakin cismani varligina dayanarak béyle
birsey sOyleniyorsa, adam yerine konulmayan kitaplarin kade-
ti, kese kagidi olarak émiir titketmektir. Dostoyevski® saglam
ve sahsiyetli bir kiltiirel zemine sahip oldugu icin, diger kiil-
turlerden insanlarla hala irtibat kurabilmektedir. Bizim calma
¢irpma trtiind romani mahalli martavallar ¢ok satilinca, millet
okumus mu olacak. Bu memleketin -bence- hala umut vaade-
den bir tlke olmasinin tek sebebi martaval okumamasidir. Ka-
fasin1 gbziint yarmadan tirkd soyleyenler, siir okuyabilenler,
birbiriyle halis Ttrkee ile iletisimde bulunanlar hala varsa, hay-
atiyetlerini; yogun dil kirliligine ragmen sézli kiltirtin soluk
alip verisine borgludur.

V. Sosyalbilimler ve s6zlii kiiltiir

Paradigmalari, ders kitaplari ve bilim dist kuvvetler bes-
ler. Bu yiizden bilim, birilerinin bizim i¢in minasip gérdigi
haline gelmistir. Bu carpik iliskinin s6kmedigi bir an mutlaka
gelir/gelecektir. Butin sorulara, kitaba bakarak cevap vet-
mek mimkin degildir. Cinkd hayat, “hemen simdi’lerin arka

5 “Puskin Uzerine Notlar’1; Dostoyevski’nin ziippe bir romanci, yahut aydin ol-
madigini; kendi milletinin kiltiiriine vakif, batililasmaya da ciddiyetle mukabe-
le eden bir sahsiyet oldugunu sergileyen iyi bir rnektir.
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arkaya gelmesidir. Bu ylizden s6zIi kiltirt kuvvetli olan top-
lumlar sanshidir. Tahayyiilatinin daima eylemlerine eslik etme-
si, her an yeni birsey yapma ve sOyleme imkan1 bagislar. Hiir
distincenin ve bir medeniyet gramerine ulasmanin yolu, yazi-
Ii kaynak dogurabilecek ¢apta ve hareket kabiliyetine sahip
sozli killtirden gecer.

Sozlu kiltire vakif olmak, sosyalbilimlere iki ufuk acar.
Ilki: Sézii doguran ve besleyen ortami tantyan sosyal bilimci,
okumus oldugu metinlerle, tarihi vesikalarla toplum hayatinin
gercekligi arasinda daima bir bag kurma sansini yakalar, anlar
ve anlamlandurir. ikincisi: S6zIu kiiltiir, 6zt saglam kisiyi dog-
rudan etik bir ilkeye sahip kilar. Sosyalbilimci, s6z-eylem mu-
tabakatint kagit tGzerinde kurup, eylemi séze dénustiirendir.
Sozli kiltir 1stilahlar ise zaten s6z-eylem biitiinlesmesinin te-
belliir etmis tarihi ve tecriibi 6rnegidir. SozIu kiltir sifrelerin-
den hareket ederek gerceklestirilen “Sosyal eylems” ¢oziimleme-
si, sahih bir usal, haddini bilen bir sosyal bilim vaad eder.

Once tarihciligin, sonra diger sosyal bilimlerin kullandig
“akademik dil,” Bat1 toplumlarinin kendi kiltiirleri baglamin-
da olusturduklart “Zstziah1ar (literatiir) ve aliskanliklar Gizerin-
de yuritaldigu icin; tarth ve sosyal bilim “willi dilden”
yoksundur. Sosyoloji ve sosyolog ckseriyeti, tarih ilminden
kopmak suretiyle varliklarint ispatlamaya c¢abalarken; milletin
degil, sosyolojinin sosyolojisi ile yol almaya ¢abalamaktadir.
Gilinimuiz hakim sosyolojizmi, “Yapz’lara takilip kalmistir.
Mesela, kilise kurumu “¢f? kulz¢"tyla Bati toplumunda var ise,
camiyi de kilise kategorisine sokup iktidarin ikinci ayagi ve
kurumu -olan bir yap1- gibi degerlendirmek, bu takintili kafa-
larin isidir. Bir zaman sonra bunlari okuyan bigareler camiyi,
cifte kili¢c kusandirip, seny6riin -kralin yahut siyasi iktidar gii-
ciniin- karsisina dikerek, Ortagag’in Avrupasina dogru Tirk
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toplumunu yola ¢ikarmaya basliyorlar. Bu tiir sosyolojik du-
stnceler, bazen cehalet boyutunu asar; digmanlk insa eder
ve ihanet kokuludur. Kendi dedesinin kokusunu, kendi sehri-
nin, mahallesinin rengini tagimayan tarihi, bu milletin evlad:
neden okusun? Elbette “Saatli Maarif Takvimi’ne tarih¢iden
daha fazla glivenecektir.

Herkesin tarihgi, yahut sosyolog olmast gerekmiyor, ama
insan suretinde olan, ya da olmayan her canlt organizmanin
yuksek seviyede insaniyete ihtiyact var. Tarihi insansizlastiran
ve sozden-bilime degil, bilimden s6ze gegerek, bir tarih onto-
lojisi olusturmaya calisanlara okumayt ve yazmay1 birakip, Se-
zen Aksu’dan “Beni kategorize etme!” sarkisini ahlaki bir vecize
gibi dinlemeleri tavsiye edilir; kadin tarih filozofu gibi.

V. Orfi idare ve “sozlii kiiltiir”

Her askeri darbe; derin bir kiltir boslugu, zayi edilen bir
nesil ve daha 6nemlisi ahlaki digstsle sonuclanmistir. %4/
ms5”ta millet, tarthinden korkarak elindeki kitaplari, el yazma-
larini topraga gémmiisti. Korku, insanlari birbirinden uzak-
lastirmis, komsuyu komsuya muhbir yapmistt. CHP’li ailele-
rin ¢ocuklart, mahalleden tanidiklart DP’li ailelerin ¢ocuklari-
ni1 ciddi ciddi taciz ediyorlardi. Bu yaralar kolay kapanmadig:
gibi halkta giivensizligi muzminlestirmekte, halkin baz1 ke-
simlerini “Aman, ne olursa olsun!” arsizhigina ve mali gétiirme
ekonomisine siiriiklemektedir. Evet, 6rfl idareler; halkin sec-
medigi, generallere umut baglayarak hiikiimetlik etmek iste-
yen miizmin muhalefet partilerine, militarizmin golgesinde
iktidar arzusuyla yanan halk diigmani bilimcilere, soyguncuy-
la isbirligi icerisindeki biirokratlara, yeteneksiz medya patron-
larina ve onlarin pegkircisi gazetecilere; etkin, ama azinliktaki

kesimlerin keyiflerine hizmet etmistir.
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Sozli kiltirin en ¢ok darbe aldigr ve Turkgenin bozul-
maya basladigt donem, “@/tmizs” sonrasidir. O zamana kadar
gelen siyasetciler, dile ¢cok hakimdiler ve sézlu kiltirle mut-
lak irtibatlart vardi. Sonraki siyasetciler, yazatlar, bilim adam-
lart 6ncekilerden cok fakir ve hatta kaba bir dil ile basbasa
kaldilar. Bu kaba dilli rical, cehaletlerini de irfana rayic saya-
rak, kullandiklar1 kabile dilini resmi dil haline getirdiler. Sek-
sen Orfi idaresi, bu feci sonuglari, bir sonraki neslin kaderi ha-
line getirmis, benzer seyler yasanmis ve ahlaki ¢okintd art-
mustir. Post-modern darbe de, devletle halkin bazi kesimleri
arasinda var olan, telafisi insasindan zor zitliklart ve zitlasma-
lar1 yenilemistir. Azinliklari, sessiz cogunlugun tzerine amir
yapmaya ¢alismis, en azindan muhbir yapmustir. Her tictiniin
insanlar Gzerindeki etkisi ice kapanma olmustur; sézIi kiltir,
gelisme ortamint yitirmigtir.

Orf kelimesi liigat itibariyle sicak ve giizel anlamlar ihti-
va eder; hor kullandmis ve kitletilmistir.

VI. S6z ile yazinin “Carsz”da bulusmasi:
Popiiler kultiir

Bilgili insan elbette vardir ve kitap da yazar ama oku-
nur mu; okunsa da sozIi kiltir-yazil kiltiar arasinda sag-
liklt bir bitiinlesme dogurabilir mi, orast muskil. S6zlu kil-
tir ile yazilt kiltiirtin kaynastigr kitaplar, sozli kiltir lezze-
tini tagtyabildigi gibi, insan hafizasindan da kolay silinmi-
yor. En meshurlart “Migrakls lmihal” olmak tzere, “Birgivi
Risalesi” ve “Tarikat-i Mubammediye’® bunlardandir ve basa-
rilart, s6z1u kiltitle bitunlesmis olmalaridir. Cinkid s6zlu
kultirtin Battalname, Kerem ile Asli, Kéroglu gibi triinle-

rini, bilen ve okuyan medreseliler yazmislardi. Beynimde iz

6  Eserin asly, Et-Tarikatii’l Muhammediye olup Arapgadir. Tiirkge terciimeleri ve
serhleri kitabin yerine gegmistir.
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birakan yiginlarca kelime, kiltiir 1stilah1 ve ctimle insa tarzi
oralardan kalmistir. Mizrakli Tlmihal’in yeri ise bambaska-
dir; clinkdi miellifi yoktur, serapa sifahi kultirdir. “La-ed-
ri"nin siir kudreti, bestekarhigi malimdur; ilmi derinligini
ise bu eser soyler.

Su meshur, “Seksen sonras:” ne olduysa, sanki ¢ok okuyan
varmis gibi bu kitaba husumet artmus, rados, libos, hepsi, her-
sey birbirine karismustr. Tarihsizlik -geleneksizlik- kendini ¢cok
daha acik bir bicimde gostermis, din dismanlarinin dilleri ka-
dar yavan, onlar kadar hir¢in bir “U/dmist dil” olusturmustu ve
onlar gibi de marijinaldiler. Halk dinine olan onca taarruza
ragmen ‘pasat’in1 daima korumaya calismis, “Uslimizm’e rag-
bet etmemistir.

Yakin ge¢miste okumayi bilen ve zevk alan, ama yazma-
y1 bilmeyen insanlar hala vardr toplumda. Okumak onlar icin
s6ylemekti; 6zellikle yashlar acele etmeden, anlattigina da ina-
narak, bahsettigim kitaplari, bazen baska kitaplart husu icin-
de okutlardi. “Tiirk Miistiimanhgs” deniliyor ya, 6yle bir sey
aranacaksa, Tirk bedevilerinin tekerlemelerinde degil, iste bu
medeni Tirkmenler’in tasidiklart dil zevki, gonil zenginligi,
yetmis iki milletin kahrini ¢eken vakur duruslarinda aranma-
lidir. Mizrakli Timihal’in siril sinil akis, dilin -~ giinlitk hayat
icindeki zengin tasarrufuna da isaret etmektedir. Iste kitabin
miract olan bir bélim:’

“Ezan-1 Mubammeds okundukta Israfil aleyhi’s-selam sura
ifiiriiyor deyii ve abdeste kalkarken kabrimden kalkzyorum
deyii, camiye giderken mabhser yerinde yiig yirmi saf olup sek-
sen saft bizim peygamberimizin ve kirk safi sair peygamber-
lerin dimmetleri olsa gerektiir deyii, nyduktan sonra imam fa-
tihay: okurken sagimda cennet, solumda cebennem, ensemde

7 Mizrakli Ilmihal’den.
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Agrail, karsimda Beytullah, dniimde kabir, ayagim altinda
sirat, acaba benim sualim dsan olur mu, ettigim ibadet ahi-
rette baguma tac ve yanima yoldag ve kabrimde cerag olur mu,
yoksa kabul olmaysp eski bez gibi yiiziime vurnlur mu deyii
tefekkiir etmek gerek.”

Mizrakh Tlmihal, kayda alinan bir sohbettir. Halk, dinini
ilmi eserlere vakif ve bilgisini géndl diliyle halka aktaran te-
miz ag1zli sohbet ehlinden 6greniyordu. Neo-ulemanin imka-
nt daha genis, 6zgiin sovlarla halka ulasan bir tir tele-hocalik
imkant da var ama modern teologlarin dillerinde s6z1i kiiltiir-
le biittinlesen etkili bir kiiltiir mayalanmasi ger¢ceklesememek-
tedir. Ciinki, anlatanla muhatap arasinda bilginin irfana do-
nismesini saglayabilecek vasat kaybolmustur. Zaman iceri-
sinde bir raf dolusu ilmihal kitabina sahip oldum ve hepsi de
cok bilgili adamlar tarafindan yazilmislardi. LLazim oldugunda
fihristinden bakar, soruma cevap veren satirlart okur kapatir-
dim. Hayatimda hig bastan sona kadar bir ilmihal kitab: oku-
madim ama aginam olan “Mzzraklz limibal’t bitirmistim.

Okunacak seyler yazmanin ilk sartt bilgi, ikinci sart1 ise
“okutacak” bir dile sahip olmaktir. Mizrakl’da bu vardir ve
belki Islam diisiincesinde miiellifi olmayan, tek “anonim ilmi-
hal” budur; tipkt bir halk tirkiistiniin anonim akist gibi. Tlmi-
hal dedigin muhatabinin dinine de, diline de, haline de uyma-
Ii... Mizraklt Ilmihal, kendi alaninda konumuza uyan en iyi 6t-
nektir; bunu diger alanlara yaymak mimkindir. Evlad-1 vata-
nin $6yle Mizraklt {Imihal gibi zevkle okuyacagt ve anlayabi-
lecegi, ehil olanlarca avamilestirilmis bir tarih kitaplart dahi
yoktur. Kendi dedesinin kokusunu, kendi sehrinin, mahallesi-
nin rengini tagimayan tarihi, bu milletin evladt ne diye oku-
sun. Elbette “Saarli Maarif Takvimi’ne tarihgiden daha fazla
given duyacaktir.
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VI. Sézli kiiltiir ve mizah

Yunus Emre, Evliya Celebi ve Nasrettin Hoca’y1 halkla
butiinlestiren sey, yliksek mizah duygusu ve sozlu kiltariin
icinden gelmeleri ve sozIi kilttiri beslemeleridir. Yunus, bu
ticli icerisinde mizahla en az ilgisi olmasi gereken bir ¢izgidir
ve biz bu ¢izgi tizerinde mizahin en latif noktalarint gérmek-

teyiz, sezmekteyiz.

“Strat kildan incedir, kilictan keskincedir

Varsp anin iistiine evler kurasim gelir.”’

Beyti, zimninda barindirdigt yitksek mananin yanisira,
“kaba dlgenleri de ince ayar hicvetmektedir. Tarihi ve insani
umutsuzluklar degil, imkanlar alant olarak tanimak, kamillere
yakisir su “aydinlk” beyitte, emsalsiz bir berraklikla anlatilir:

“Bir sinek bir kartaly, sallads vurdn yere
Yalan dedil gercektir, bende gordiim tozunu.”

Hakikat; biittin katihgtyla bu Tiirk klasiklerinin nasil her ye-
rinde ise, mizah da katilig1 yumusatan inceligiyle her yerindedir;
“Orta Ummet” kiiltiiriine mensup olmak da béyle birseydir iste.

Mizah, “bhomo ludens’in® &zelligidir. Oyun ve mizah hayat-
la icigedir, insanlar her sabah kalktiklarinda oyun oynamay:
hedetlemez ama, oynar ve mizah tretir. Bu yiizden olmals; sa-
vas gibi, siyaset gibi buiyitk adamlara mahsus faaliyetler bile
oyun kelimesiyle terkip edilebilmekte, “savas oyunu” gibi, “siya-
set oyunn” gibi tamlamalar yaygin olarak kullanidmaktadir. Dil
de bir oyun alanidir; mecaz iretmek dille alakalidir, mizah da
bir tiir alisilagelmisin disina ¢tkmak ve oradan tekrar kiltiirel
wstilahlara donmektir. Kiiltiir 1stilahlariyla biitiinlesen mecaz
ve mizah kalict hale gelir; Nasrettin Hoca fikralart “%pe un ser-
mek” fikrasinda oldugu gibi mecazi, mizahi ve hayat: ayn1 an-

8 Homo ludens: Oyun oynayan insan.
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da birbirine bagladig: i¢in Tirk mizahinin prototipidir; aras-
tirmacilar icin ise ‘Gdeal tiptir. Clinki sozleri, Adriyatik’ten
Cin Seddi’ne, butun tlkeleri fethetmistir.

Mizahimizin beslendigi kokleri siirmek zordur. “Osmaniinimn
bir ayag: iigengide gerek!” atasézi mucibince, Turkler sézlerini
farkli cografyalarda ve sifahen sOylemislerdir. Nasrettin Ho-
ca’dan hareketle sGyleyecek olursak, temel 6zelligi kahkaha at-
tirmamast, giiliimsetmesi ve disiindiirmesidir. Insanlar fikra
anlatilinca gilerler ama sirf birilerini glildirmek icin “omzedyen-
lik” yapmazlar. “Komed;” bir tir gidiklamadir, mizah ise igten ge-
len bir seydir; benzerliklere ragmen meddah ile komedyen, ayni
hatta degerlendirilemez. Komedide ve komedyenlikte zenaata
yonelme, yazilt kiltiir sézkonusudur; meddah ise irticalidir, s6z-
li akisla halka ulasir ve mizah dagarcigimizi genisletir.

VII. Din ve dil

Stiperlerin fundamentaliteye dayali savas tiretme politika-
s1, pek cok tilkede oldugu gibi Turkiye’de de “din diismanlar:”
tarafindan goniilliice siirdurilmektedir. Din karsithgs; Ttrki-
ye’de, fikrl yahut imani bir tercih degil, millete karst ytritilen
daimi bir savasin, bilinen bir taktigidir. Ciinkii Ttrkiye’de din,
kilisenin yahut teologlarin ctibbesinin icine sigamayacak bir
hayatiyete sahiptir, hayatin icindedir. Kendini rakipsiz gor-
mek isteyen “wodern teknik mygarlk”’® ailesinin mensuplart ve
hizmetkarlari, muhtemel rakip olarak gordukleri tilkelerin 6n-
ce iclerine fesat (bozgunculuk) sokarak, sonra da paylasarak
yeryiiziinde tamaminda iktidar sahibi olmay1 bir taktik-alis-
kanlik haline getirmislerdir. Ttrkiye 6lgeginde de ayni sey ge-
cerlidir; birsey olmakla degil, birseyci olmakla mevki, makam

9  Amerika’dan Cin’e -Amerikancisindan, Cincisine- kadar paraya ve giice tapma-
nin ideolojik cesitliligine sahip olanlarin tamami, “modern teknik uygarlik” kav-
raminin kapsami igerisindedir.
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ve iktidar sahibi olanlar, iktidatlarinin devamini, halkt “Yeh/ike-
/i varlik” olarak tanimlayarak sindirmekte gérmektedirler.

Fundamentalite, lugat anlamiyla degil, ne ise yaradigiyla
anlastlmast gereken bir kavramdir. Il ortaya atan iilke olan
Amerika tarafindan ne amagcla kullaniliyorsa, mahalli iktidar sa-
hipleri tarafindan da ayni amagla kullanmaktadir. Agrz aliskinli-
giyla soylenen “Gnsallah, masallah” gibi kelimeleri kullananlarin bi-
le “fundamental hedef” haline getirildigi, tahammiilstiz ve saldirgan
tslup; toplumlara/toplumumuza direng kazandiran, dil icerisin-
deki her tiirlti manevi kiiltiir 1stilahiny, tarihi sebepletle halka kar-
st kin tastyan dahili zorbalarin tasallutuna birakmustir. Tiirkiye’de
dinsizlik yok; suursuz, sekilsiz ve goziikara bir din/dindar dis-
manlig vardir. Milletin kisiligini olusturan her unsura; aileye,
ahlaka, estetige, edebiyata ve hepsinin tizerinde tarihi kendisiyle
beraber tastyarak, kusaklar1 birbirine baglayan “dinya goriisii"ne
karsitliklarin odagt da din diismanligidir. Dil ve dine diismanlik,
tasidigt niyeti cogu kere gizlemekte ve korkung bir sonu¢ dogur-
maktadir. Tiirkin 6ztine dair herseye hasim olanlar; dile gelince
ozct gecinmek, dine gelince “illi din” tartismast ihdas etmek
suretiyle hasimliklarint derinlestirmekteditler.

“Bozactya siracs” misali, hemen her alanda uzmanlarin
s6zlerine kulak verilmesi tavsiye edilirken, din ve dil s6z ko-
nusu oldugunda, liyakatindan degil, makamindan dolay1 ri-
calden sayilan herkes uzman kesilmektedir. MEB ve YOK
kina yaksin, tiniversite 6grencilerimiz, “babanizin ismini badsg-
lar misimiz?” gibi zerafetini iginde tagtyan bir climleyi dahi
anlayamaz hale gelmistir, “secenekler hangisi?” dercesine “mail
mail” yizintize bakmaktadir.

Turkmenin ve Tirkeenin gizel sézli evladt Karacaog-

lan “Agacin iyisi ozdinden olur/ Yigidin iyisi siziinden olur.” diyor.
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S6z hala gecerli, ama su zorla “karganin biilbiil, wsirganin giil”
mevkiine yerlestirildigi devirde “erin iyisini, soziin iyisini” Slge-

cek maarif makami nerede?

Sermayeyi tiiketen uygarlik

Sermaye; iktisat bilimine ait olan bir kavram, tg¢ asagt bes
yukari servet anlamini tagimaktadir. Ancak, kiltirimizde
onemli bir karsihigy, kulak verilecek s6ze sahip olmaktir. Divan-
da, dergahta, bargahta, mecliste ve meydanda lizumsuz s6z
sOyleyenleri kinamak icin “sermayesiz” kelimesi kullanilir. Mo-
dern uygarlik, s6ziin glictini kirarak stibut bulmus bir serma-
ye uygarhigidir. S6ziin giictin, insanlart birbirinden uzaklasti-
rarak kirmistir. Insanlart 6zgiirlestirmenin en kolay yolu, dara-
ctk kafese/kafeslere insani/insanlari yetlestirmekti.

Sozlu kiltir, “sabsiyet sabibi olma’nin ilk mektebidir. Di-
daktik ve mukallit modernist ideolojilerin baskist altindaki il-
kelerin “sahsiyet sahibi” yazili killtir iretememeleri bu yiizden-
dir. Mahalli ve milli bir s6zii olmayanin evrenselligi, ancak
Nobel édiliine layik gériilmekle miimkiindiir(l) Onu da ma-
halli ve milli 6zelliklerini yitirenlere bahsis olarak veritler. Cok
az saylda kisilik sahibi aydin ve yazara ise, tlkenin kulttr
hayatina el atmug olan sermaye uzantist sebekeler, karartma
uygulamaktadir.

Ozgiir bir iilkede yasadigint ilin eden sapiklardan, ya-
hut kafesinde bile 6zgiir olamayan mahpuslardan biri olma-
y1 tercih durumunda kalmamak icin yeni sézler séylemeli,
sOyleyeni de kalbimizle isitmeliyiz. Her an ve daima “giige/
olanz” tanimlayacak, sahitlik edecek “gige/ 503" pesinde kos-
mamiz1 engelleyecek hi¢bir glic yoktur. Deryalar murekkep,

butiin agaglar kalem, insanlar da katip olsalar; kelimeler
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soylemekle, yazmakla tikenmez. Bunu fark edenler icin ye-
ni ve yenilenen bir gelecek olabilir.
Dogu’ya da Batr’'ya da selam vererek istikbalini belirle-

mek isteyenin yolu daima agiktir; yolcusunu beklemektedir.
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u ulkede, “wiitarefe” ile kendine zemin bulan “wwiistemle-

ke aydinz,” ortaya ciktigl andan beri tarihe, anlama caba-
stnin onurlu mevkiinden degil, “zemsili iktidarlar’a dalkavuk-
luk zaviyesinden bakmustir. Fatih; fatihliginden dolay1 degil,
dalkavukluk edilmeye miisait, miirtefi bir sahsiyet oldugu icin
yildizdir. Abdiilhamid ise, Osmanlinin kayarken parlayan yil-
drz1dir; bahsetmek bile abestir. Clinkd yeni kahramanlar var-
dir; onlarin sirtindan geginmek, mitareke aydinimin ve di-
yun-u umumiye miitesebbisinin miimeyyiz vasfidir.

Batili aydinlar kahramandir; bizde aydinlarin kahraman-

lart vardir.

Magrur olma padigahim!

“Magrur olma padisabim, senden biiyiik Allah var!”' darb-1
meseli, halkin padigahiyla olan minasebetini temellendiren
bir kultiir 1stilahidir. Padisaha yapilan bu ikaz, halk: dalkavuk-
luga tevessiil etmeden devlete bagh tutmugtur.

Dalkavukluk; 6nce saray ¢evresinin, giinimiizde -¢ok az
istisnastyla- aydinin meslegi olagelmis; “guzeteci aydin(!)” tipiy-

1 Halit Ziya,”Magrur olma padisahim...” séziiniin Osmanli’nin kudretli zamanla-
rinda kudretli padigahlara halkin yaptig1 tezahiirat oldugunu rivayet ediyor. Pa-
disah bu tezahiirat1 kendisi ister ve ddiillendirirmis. Rivayetin sihhatini bileme-
yiz; ancak, padisah 6lii, s6z hala diridir. (Saray ve Otesi, Cilt: I, Hilmi Kitabevi,
Istanbul 1940, s. 169)
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le bu zirveye ctkmustir. Serif Mardin’in “Iyiler ve Kitiiler” zavi-
yesinde kurdugu sosyal degisme teorisi bugiin icin de gegerli
sayilabilir; cinkd, iyilerle kétiilerin Osmanlidan tevaris edilen
alttan akan uyusmazligi, birbirinden ¢cok daha kopuk hatlarla
stirmektedir.” Halkla siyasi iktidarlarin ve aydinin miisterek
bir dili ve o dile dayal kiltir istilahlart kalmamistir; giderek
de hayati musterekleri azalmaktadir. Halkin “@£” dedigine,
devlet ricali ve dalkavuk aydin, “&ara” demenin formilini
derhal bulur. Demokrasinin vermis oldugu 6zgtrlikler (se-
¢im basta olmak tzere), halkin derununu rical ve aydina ulas-
tirmaya kafi gelmemektedir. Aydina, konuslandirildigi sosyo-
lojistik mevkiden, falcilik imkant veren demokrasizm, sun’i
bir dil olusturmakta; halkin dili ise, kamuoyu yoklamalar1 va-

sitastyla kerrat cetveli mesabesine dustiriilmektedir.

Abdiilhamid bir “‘deal tiptir

Abdiilhamid, hala tahlile deger bir sahsiyet, mesrutiyet do-
nemleri de medrese-enderun uyusmazliginin, halk-aydin ikiligi-
ne doénismesi ile kilit konumunu korumaktadir. Halkin, med-
reseyle merbut zihni dinyasim g6z 6niinde bulundurdugu-
muzda; Abdulhamid’in Batili miiesseselere ve kiiltiir tirtinleri-
ne (Batt miizigine, operaya) diigkiinliigiiniin halk tarafindan se-
vilmemesi gerekir; oysa, halk Abdilhamid’i sevmektedir. Ay-
dinlarin ise, Batilasmact tesebbiislerinden dolayt Abdiilhamid’i
sevmeleri gerekir; oysa aydinin her ¢esidi tamamen diismandir.

Halkin Abdilhamid’i sevmesinin temelinde siyasi
icraatlerinin yatmadigini sGyleyebiliriz. Ciinkd, halk pek cogu-
nun farkinda bile degildir. Konusabilecegimiz Hamidiye aske-
11, arttk kalmamasina ragmen, Abdiilhamid’e olan sevgilerinin

2 Serif Mardin, “Tyiler ve Kétiiler”, Tarih Risaleleri, Derleyen: Mustafa Ozel, iz
yay., Istanbul 1995, s. 61-81
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sebebini, ogullar ve torunlar vasitasiyla naklen dinleyebilece-
gimiz destanimst hatiralardan sezinlemek miimkiindiir. Salta-
natt stiresince halk, Abdulhamid’i kendine yakin saymis; ko-
yune dénme sansint bulan askerler, belki de hicbir Osmanl
padisahina nasip olmamis bir ihtiramla sultani sevmisler.
Cunki, cepheden hurdahas ama sag dénmiislerdi.

Nihayet, bu yazinin sinirlari icerisinde Abdtilhamid ile ilgi-
li pekcok husus disinda ve 6nemle ele alinmast gereken, ama
alinmayan konumuza ve kavramimiza ulastik: “Eve sag donmek!”

“Soyleyin Deviet-i Aliye’ye!”

Abdilhamid déneminde de toprak kaybedilmistir. Os-
manlt tebaasi yenilgilerin acisini, zilletini yine duymaktadir.
Anadolu ve Balkan illerinden s6kiin eden muhaceretin hiiznt
hentiz dinmemistir, pek cok hane “ev/it acss:” ile malul, kadin-
lar duldur. Evlad-1 fatthandan Hiismen Aganin bu meyanda
sarfettigi s6z darb-1 mesel olmustur, hala anlatilmaktadir.
Tellallar, “Devlet-i Aliye, filan cephede savasa girmistir; eli silah tu-
tanlar vatan imdadina!” dedikge, Hiismen Aga sirayla bes og-
lundan dérdini askere géndermis, giden geri ddnmemistir.
Son ogul kaldiginda Hiismen aga da artik kocamus, altinct bir
ogul sahibi olacak yast coktan gecirmistir:

- Soyleyin Devlet-1 Aliye’ye ki, Hismen Aga “tohumdan
diistii!”, gayr1 bana giivenerek cephe agmasin! der.

Abdiilhamid’i halk en cok bu yiizden sevmektedir. Oyle
zannediyorum ki, bugiin Anadolu’nun derinden derine hala
anlattig1 -aydinin ve ricalin asla haberdar olmadigi- Abdiilha-
mid efsaneleri,’ halkin olanca yikilmishga ragmen, ocagini
otuz g yil boyunca cephe a¢madan tittirecek firsati yasamis
olmasidir. Askerden terhis olarak gelenlerin sayisi fazlalasmis,
aileler cocuk sesleriyle senlenmistir. “Mebmetcik,” evinin

3 Abdiilhamid hakkinda, efsaneyle gercegin birbirine karistig1, yiginlarca hikaye
anlatilir. Iste Bazilart:
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“Bey’1 olmustur; halk, “Mebmerik likten, “Mebmet Bey” olma
yoluna girdigi icin, Hamid’i sevmektedir.

Hiismen aganin son oglunun Sartkamig’ta, Canakkale’de
olup olmadigint kim bilebilir!

Bizden selim eylen Sultan Regad’a!

Abdulhamid’in tahttan indirilmesi, butiin Abdilhamid
dismanlarini sevindirmistir. Sanki sebeb-i viicudu Abdiilha-
mid’i devirmek olan basinin, “devr-i hiirriyet’te daha canh faali-
yette bulunmalari gerekirken neredeyse tamami kendini ilga’ et-
mistir.* Halk ise Abdiilhamid icin agitlar yakmus, en ticra kéyle-
re kadar derhal hissiyatiu dillendirmistir. Sultan Resad’a karst
ise bariz bir sogukluk vardir. Sarayin bagkatibi Halit Ziya'dan

Kemal Tahir’in de sultanin biiyiikliigiine hiikkmettigi, Alman Imparatoru ile ge-
cen hadise, halk agzinda ballandirila ballandirila anlatilir: Kendisi tahtindadur,
Alman Imparatoru ayakta ellerini ogusturmaktadir, nice sonra yer gostererek
ikramda bulunur ve Osmanli hagmetini sergiler.

Mesela, bir siyah pelerinli adam hikayesi vardir: Giiya Abdiilhamid, resmi giic-
lerin disinda gizli bir asayis orgiitii kurmus ve basina da geceleri haydutlari,
canileri temizleyen, batakhaneleri basarak kurutan bir kahraman getirmis. Bu
“Siyah Pelerinli Adam”1, kolluk kuvvetleri ne kadar aramiglarsa bulamamiglar-
dir; ¢linkii, bu adam Abdiilhamid’in emniyet miidiriidiir, gece su¢ islemede,
giindiiz sugluyu aramadadir. Dogru mu? Evet, hem de sonuna kadar. Aydmin
resmettigi despot sultan ne kadar neyse; halkin efsanesi de o kadar o. Ciinkii,
ikisi de, bagindan sonuna, bir zihni tavir aligin ifadesidir.

Halit Ziya “Saray ve Otesi’nde, muhaliflerin -hemen hemen biitiin aydmlarin
Abdiilhamid hakkinda yaydiklarmim hi¢birine bagindan beri inanmadigina
sonradan sevinir ve higbirinin dogru olmadigini sonradan daha iyi anladigin
belirtir. Hatta kars1 karsiya geldiginde Abdiilhamid’in ¢irkin $6yle dursun, yaki-
sikl1 bir adam oldugunu gérmek Halit Ziya i¢in sasirtict olmustur.

4 Serif Mardin’in, J6n Tiirk dergilerinin yayn tarihlerini verdigi kronolojik sirala-

ma ilgingtir. Bu dergiler Abdiilhamid ile baslar onunla biter, 1908’den sonra
biitiin yayinlar kesilmis. (Jon Tiirkler’in Siyasi Fikirleri 1895-1908, Tletisim yay.,
Ist., 1983)
Cumhuriyet donemi devlet adamlarimizin pek ¢ogunda, “Firka ne der!” kaygu-
suyla hareket etmisler, neo-ittihatgilig1 sistem haline getirmislerdir. Bir sivil sah-
siyet olarak Ittihatgilarn hazzetmedigi Abdiilhamid’in altina, neo-ittihatgilarin
alisamadiklart Ozal’1; “Firka”nin takdirine sayan Resad’in altina, tercihine sayan
Demirel’i yazabiliriz. Diisiindiiriicii olan, Firka’nin derin belirleyiciligi.. ve bu
giicii kimden, yahut nereden aldig.
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6grendigimize gore de Resad; Ittihat ve Terakki’nin tayin ettigi
bir amir gibidir; memuriyetler, Ittihatcilarin tavassutuyla doldu-
rulmakta, padisah en kiiciik meselede bile “Frrka ne der?” kaygu-
suyla hareketlerini ayarlamaktadir.®

Heniiz derlenen iki agit® Hamid ve Resad’1 ideal tip olarak
karsimiza ¢tkarmaktadir. Agitt yakanlar daima kadinlar; clinkd,
kaybolan evlat, eve donmeyen koca, yikilan ocak, ana rahminde

Agitlarin ilki, pasalarin tahttan indirmeye geldikleri
padisaha karst muamelelerini ve Abdiilhamid’in aglayisini
anlatmaktadir:

Enver’le Niyazi saraya vardi

Orda sevketlime G¢ kamct vurdu
Kolundan tuttu da “%abttan in” dedi
Ineyim dedi de orda aglad:

Kulak ver soziime vefasiz pasa
Benden sonra basin vurursun tasa
Alosman ugruna yandim atasa
Soneyim dedi de orda aglads

Sultan Hamid dedi, “bak yolun tuttum
Felegin elinden agular yuttum

Ne hata eyledin ne kusur ettim

Bileyins” dedi de orda aglad:

Hamid’in Enver’e ‘“Benden sonra basmn vurnrsun taga!”
demesi, halkin bir kerameti; Hamid’in tercime-i ahvalini dile

5 Halit Ziya Usakligil’in “iIttihat ve Terakki cem’iyeti namina bana ne kadar iti-
mad gosterilmigse ayni i’timadi burada saltanat makamina calis olan zatin ag-
zindan da isitiyordum.” demesine bakilirsa kendisi de tavassutla Resad’a tak-
dim edilenlerdendir. (a.g.e., c. I, s. 21)

6  Kadir Piirlii, Sivas’ta leeyli Tiirkmenleri, cilt: I, SBKY, Sivas 2002, s. 448-449

51



HANCEREMIZDEKI HARITA

getiren halk ¢unkii... Enver Pasa bagini tasa vurmus mudur
bilemiyoruz ama, halkin basini Sartkamis’ta bir kisa vurmasi

var ki, bugiin dahi kar altinda kanamaktadir.”
Ikinci agit, savasin verdigi ytkimi yansitmaktadir:

Bizden selam eylen Sultan Regad’a
Kinali besikler kald: késede

Sultan Hamid gerek asker yasada
O da halledildi devrana bakin

Urus cephesinden yiikseldi duman
Bu karal giinler gider bir zaman
Gelinler dul kaldr usaklar uryan
Su Devlet-i Aliye Osmana bakin

“Sultan Hamid gerek asker yasada!” teryadinin altinda yatan,
Abdilhamid siyaseti sayesinde birazcik toparlanan ve otuz ti¢
yastna erebilmis aile reislerine kavusan halk serzenisi, belli ki
aydin icin hicbir 6nem tasimiyor. Bugiin olmus, “Istibdad-1
Hamidi ¢ogu ikbal duskiini, birbirlerini Yildiz’a jurnalleyerek
gecinen aydin-siyasetcilere verdigi siirgiin cezalart icin, Ittihat-
¢t aydin hayiflanip durmaktadir da; isin, ytizbinlerce evlad-1 va-
tant sag tutan ‘ferdset-i Hamidi” tarafi olup olmadigi hatirdan bi-
le gecitilmez. “Ittihats aydmn ve rical” de yakin tarihimizi analiz
icin alt1 ¢izilmesi gereken sosyal tiplerdir. Yeri geldikce sehitle-
ri yad etmesi, hatta sehitler icat etmesi; zaferden dogacak rant-

7  Su sehit olan “mahcup ¢ocuklarin agitr” durumu yansitmiyor mu:
Enver’de potine bindi,
Beslinin 6niine indi.
Bunlar daha mahcup ¢ocuk,
Talim bellemeden 61dii.

Ya da, evinin “tek umudu olanlarin
Yagmur yagar dereleri otlanir
Mizika galmir asker toplanir
“Tek olan”m kapilari kitlenir

” a5

agiti:
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tan pay almaya, ya da hezimetten dogacak tepkinin azaltimasi-
na miiteveccihtir ve tamamen riyadan ibarettir. Halkin dirisin-
den korkar, hor goriir ve ezerler; 6lustine ise selam dururlar.
Gayemiz, Abdilhamid iizerine bir aragtirma yapmak
degildi ve Gyle de sonuglandiralim. Gazeteci aydin; zihnen
hala ittihatct, halk hala halk. Abdtilhamid ve benzerleri halka

gore lyi, aydina gore koti.

Sonug yerine: Kemal Tahir’deki Abdiilhamid

“Tkinci Abdiilhamid dinemi, pek. cok noktalardan bozulmug ol-
matkla beraber, Osmanis Devlet Sistemi’nin en son drnedidir. Bu drnefe-
te, Osmanlulzgin yiikselis doneminde oldugn gibi idareci kadrolar: kendi
oxellikleri icinde, kendi giiclerini fenllanirken girmek miimkiindiir.”®
Bu s6zler, bir bakima Yildiz’in kayarken parlayisinin ifadesidir.
Kemal Tahir, hala tizerine karartma uygulanan o dénemin ay-
dinlanmasini Ttrk tarihinin anlagilabilmesi i¢in bir sifre olarak
goriir; halkin Abdiilhamid’i nicin sevdigini, Ittihatcilarin gelis-
kilerini, milli ordularin siyasete girmesinin sebep ve sonuglari-
n1, olaylarin giiniimiiz ile benzetliklerini déne déne anlatir.”
Kemal Tahir; yaygin ve alisilagelmis olandan farkli, hatta ters
baksslt... Okunduk¢a buglntn ittihatcilarinin (Kemal Tahir
bunlara 1smarlama solcular olarak bakiyor) diinkilerden fark-
I olmadig1 sonucuna varlabilir. Tek meslekleri, cuntacilara
dalkavukluk, cuntact bulunamadigi zaman cuntaciliga yakin
durus; dalkavuklugun sebebi ise bol kazangl sirketlerin simsa-

8  Kemal Tahir, NOTLAR/Osmanlilik/Bizans, yayma hazirlayan: Cengiz Yazog-
lu, Baglam yay., Isanbul 1992, s. 472

9 K. Tahir’in “MILLi ORDULAR” basligtyla yazmis oldugu satirlar, kendi hal-
kin1 -bazen de baska iilkelerin ¢ikarma katleden ordularin varligini bildigimiz
i¢in, tahminden &te bir anlam tagir:
“Milli amaglarini yitirmis ordular, cesitli yollardan kendi milletleri iistiine yiirii-
tiliirler. (Bunun igin ¢ok hakli, ya da ¢ok haksiz bahanelerin kolayca bulunma-
s1, bunlarin ordu biyiikleri tarafindan kolayca kabul edilmesi, amagsiz kalisin
olagan sonucudur. Burada, kigkirtmanin biiyiik 6nem tagimasi bile gerekmez.)
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r1 olmalart. Simsarhigin jontiirk hareketlerinden beri yayin diin-
yastyla yakin ilgisi vardir. Tarih, bilmem kaginct defa tekerriir
ediyor. Kemal Tahir sag olsayds, bircok konuda “Ben daba once
soylemistim!” diyebilme hakkina defaaten sahip olurdu; ama bu
s6zu, kamuoyu yoklamasi tizerine, insa ettigi tahmini tutmus
bir “ageteci- yazar” keyfiyle degil, eminim tziilerek soylerdi.

Kemal Tahir’in fasilalarla anlattigt Abdilhamid, ittahatgi-
larinkinden ve neo ittihatcilarinkinden fersah fersah uzak, hal-
kinkine ise o misli yakin... Bu yakinlik, muhtemelen onun ha-
pisanede ancak niifuz edebildigi halk irfanindan kaynaklan-
maktadir. Ustad’in bakistyla Abdiilhamid ve Menderes’in ka-
derleri ayni noktada kesismis: “Batzlilar somiiriisiine ve bu somii-
rifyii siirdiirmekten baska hichir ise yaramayacak Batililasmaya kars:
ctkan iki padisah, Abdiilazizle Abdiilbamidin Milli Ordu tarafin-
dan alagags edilmesi olaylar: jizerinde dikkatle durulmak gerekir.
(Menderes’in emperyalist ceteye kars: dirence geer gecmes, basina gelen-
ler de bu dersin diginda degildir.)”"” demektedir. Anilan kisiler ek-
ser halkin “Gyilerden biliriz!” diyerek ugurladiklarindandir.

Kendi milletlerini vurmaya baslayan ordularla halklarinin aras1 agilir. Bu du-
rum en son kertede ordunun kokten tasfiyesine gider. (Yenigeri ordusunun ba-
sina gelen gibi.)

Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta bdyle ordularin hi¢bir zaman
yekpare olamayacagidir. Oynanan oyunlar, firsatlardan faydalanmay: gosterir
ama biitiin ordunun bu oyunda beraberligini ispatlamaz. Bu sebeple boyle do-
nemlerde ordularin kendi i¢lerinde araliksiz vurugmalar, kanli indirip bindirme-
ler alip yiiriir. Ulke biitiin diinyadaki saygisim ve giivenini yitirir. Bu durumdan
engok zarar edenler orduya dayanarak haketmedikleri yerlere gikmak isteyen
sivillerdir. Bunlar her zaman aptal olduklarindan uzun siireli ¢ikarlarini degil,
bir ¢esit sosyal korliikle kiiciik, aldatic1 ¢ikarlar siirekli sanirlar.

Ordular toplumu meydana getiren ¢esitli ziimrelerin -siiflarin- silahli giiclere
yansimasini bilirler. Eger bir Milli Ordu bu yansimay1 bilmezden gelir ya da 6rt-
bas ederek kendisini toplumiistii (dis1) bir gii¢ saymaya baslarsa Milli Ordu 6zel-
ligini hizla yitirir. Disardaki yabanci giiglere, igerdeki ¢ikarci madrabazlara oyun-
cak olur. Boyle durumlarda, orduyu yekpare olarak béyle bir rezillige katlantyor
saymak hayvanliktir.”” (Kemal Tahir, NOTLAR/Batililagma (yaym no: 11), s.189

10 Kemal Tahir, a.g.e., s.190
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Galiba, tizerine Anadolu kadminin agit yaktigr herkes
“Iyiler”den... Kemal Tahir ise bizzat agit; ruhunu kendi elleriy-
le kabzederek mevtalagsmis aydinlarin arkasindan, agit yerine

kendini yakmug bir vatansever.
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Ezan ve sehir

eher vakti gégtin kapilarinin acgildigy saattir... Asiklarin yar

kapisina durdugu saattir... Yer ile g6k arasindaki ciimle
varligin agiklara dem tuttugu saattir.

Ezanla beraber “Miistiiman Miisliman nyanan sehir”" kimil-
dar.. miitevazi lambalar titremeye, zayif ve sari 151k hiizmeleri
sofalardan sizmaya baslar. Inceden inceye yiirege isleyen saba
makami, can tastyan herkesi uyandirmak icin ev ev, kapt kapt
dolagir adeta. En uzak mahallelerden en yakin sokaklara, ¢ik-
mazlara dogru dalga dalga insan sesleri; kalin, ince, tiz sesler.
Biri Allahuekber deyip baslarken, bir bagkast es-selat-u hay-
ri’n-mine’n-nevm demededir. Ezanin isaretiyle agliyor mu,
uluyor mu belli olmayan sokak itleri, kargasindan sercesine
kadar tekmil kus immeti ve diger immetler, yaradani kendi
hallerince tesbihe durur.

O an, “Climle mevciidat 2akir, cihian dergabtir!” misrai, seh-
rin kalbini tecelligah se¢mistir. Ezan-1 Muhammedi miicerret
bir sahsiyet olarak, zakirbagidir...

Merkezi ezan ve totaliterlik
Bende daima karanlik ve kaypak bir tarafinin varoldugu
hissi uyandirds; diyanet teskilatina bu yiizden higbir konuda

1 Yavuz Biilent Bakiler’in, insan ve sehir biitiinlesmesini tasvir giiciiyle, ancak
Yahya Kemal’in Istanbul siirlerinin yanina konulabilecek bir “sehl-i miimteni”si.
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giivenemedim. Mensuplarinin pek ¢ogu, herseyi altiist olan
imparatorlugun dini en az bilen, ama en dindar kalan tek ke-
simi olan koylilerindendi; kaba 6l¢tiyorlar, kabaliklarini da bir
nefs miidafaasi refleksiyle adeta dinin geregi saytyorlardi. Mi-
litan ve militarist pozitivizm sayesinde, nesnesiyle irtibatsiz
Baticilik; modernitenin sekli taraflarini taklitte bile beceriksiz,
totaliter bir ideoloji olarak kaldr.. Toplum, tarihiyle emsali g6-
rilmemis siddette bir sizofreni yasadigt icin, din de kuru akil
ve sathi kurallar ¢ercevesine sigistirildi. Bu iki kisiliksiz ve to-
taliter tavir arasinda ezilen ve giduklesen sivil toplum, vakit-
le tarihi varligi arasinda hayati baglar kurarak, kendi problem-
lerine 6zglin cevaplar gelistirme imkanina erisemedi. Diyanet
de hissesine duseni yerine getirdi; dini, bitiin canliligiyla an-
latmaya ve yasatmaya yonelik ciddi ve sivil bir usal gelistire-
medigi gibi, dinin aklilestirilmesinde gosterdigi yatkinliga rag-
men, din muhaliflerine de yaranamad.

Kurumlarin hali devrevi, varlig tarihidir. Bu yiizden, giin
olur hem ilmi, hem haliyle kendilerini sevdiren “dyakl:
Kur'an” misali din gorevlileri, camilerin ve sehitlerin yuzint
glldurirler umudunu daima tagidim. Bilinmez bu umudu kir-
mak icin mi; rizgar nerelerden esti ise tepeden inme bir dev-
rim gerceklesti. “Merkezden vaiz, merkezden hutbe” derken min-
ber; aksesuara dontsmis, hikmet ile hoparloriin 6rtistiril-
digt glinlerden beri serefelere baykuslar yuva yapmist; mer-
kezl ezan uygulamasiyla hepten metriklestiler. Sabah ezanla-
11 seher asiklarini, “Ey yorgana biiriinmiisler kalkin, yar kapisina
durmanin vaktidir!” diye tekrar tekrar cagirirken; yeni tatbikat-
la birlikte, ictima borusu mantigiyla okunup ge¢mektedir. Ca-
mi gorevlisi; cihazt geg aginca ezanin yarist gitmis oluyor; er-
ken acinca da plagin boslugunu almak icin birkac devir avare
dénen gramofon ignesinin ¢ikardigt sese benzer bir giirtilti-
ye katlanmak zorunda kaliyoruz.
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Zaman zaman ezant iyi okuyamayan muezzinlerden sika-
yet olurdu, ama bdyle teknik bir ¢6ztim kimsenin hatirindan
bile ge¢mezdi; demek ki, diyanet icinde artik, toplum teknis-
yenleri de mevzilenmis olmalilar. Aslinda miiezzin ve imam
yerine -imant zayif da olsa- Ingilizcesi kuvvetli, bilgisayart se-
ri kullanan DJ’ler (Din jokeyi) istihdam edilerek, camilerin en
mutena koselerine raptedilen havaleli® miizik setleri onlarin
tzetlerine zimmetlense... Bu modern donaniml gorevliler;
dinyanin en iyi seld, ezan, mevlit ve Kur’an okuyanlarinin
CD’lerini, vaktin anlam ve 6nemine gbre cemaate dinletseler,
mevzuuna gore hutbeleri bilgisayar “wouse”anu iki kere tikla-
tarak agsalar; hatta, bilgisayardan fatiha ve zamim sureyi, tek-
birleri post-modern komutlarla hallederek namazlari kildirsa-
lar... Televole ulemasi da oturur, din jokeylerinin “waus”a ab-
destsiz dokunup dokunamayacagini, yahut bilgisayar namazin
ortasinda bozulursa cemaatin abdestinin kagip kagmayacagi-
n1, islem hatalarinin sehiv secdesi gerektirip gerektirmeyecegi-
ni tartisirlar. Ne ¢aglar atlariz ki, san olur Vatikan’a bile.. Saint
Thomas nasil Farabi’yi taklit ederek, cari Hristiyanlk akaidini
insa etmisse, ¢icegi burnunda Papa da, bizim neo-teolojinin
mukallidi olur.

Iman alaninda tahkiki olmadan, uygulamada tecdidi olma-
ya soyunulursa; sivil toplumun en 6zgiir alant olmast gereken

din isleri de en totaliter uygulamalarin merkezi haline gelir.

Ezan sadece giizel ses demek degildir...

Sadanin hosu, hos sadalinin da ezani evladir elbette.
Ama Ezan-1 Muhammedi bir kutlu zikirdir; ses gtizelligi, bir
mahalde ezan okunup okunmamasinin sarti olamaz... Cok
maruf bir kissadir; Aliaga Camii’nin koti sesli bir muiezzini

2 Havaleli: Yiiksek voliimlii manasinda kullanilmistir.
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varmus, papaz efendi onu ikrama bogar, bol bol bahsis verir,
6ver, ezan okumaya tesvik edermis. Papaza sormuslar, “Ne-
den biyle yapryorsun?” O da, “Bu miiezzinin sesi cok cirkin, Miisli-
manlarz camiden nzaklastirr da onun igin!” diyesiymis. Bu kissayi
kendimi bildim bileli secde ehli degil de, diinya hayat1 icerisin-
de figtratif bir rol oynayan Mislimanhk tasavvuruna sahip
beynamaz ziimresi anlatir. Ve dyle de anlatilir ki, zannedersi-
niz her miiezzin bed sesli, her bed sesli miiezzin de papazlar
tarafindan bahsise boguluyor. Merkezi ezan uygulamast, bey-
namaz ziimresinin hislerine terciiman oldu; oldu ama, glizel
sesli olduklari varsayimiyla okutulan ezanlar, camileri bir ca-
zibe merkezi haline getiremedi. Estetik diigktni ve artik ba-
sinda frapan giyimli mekteplilerin oturdugu bir diyanetimiz
var, ne mutlu bize.

Insan sesi, eger fizyolojik bir bozukluk, hastaltk yoksa
6ziinde dinleyenleri nefrete siiriikleyecek nitelikte degildir.
Biraz gayret ve egitimle miiezzinlerin ses imkanlar1 genisleti-
lebilir, herbiri dinlenildiginde insana husu veren bir ezan okur
hale gelir. Bu isin biitiin yetkilileri, klisik mesk ustlii’ miim-
kin olmadigina goére, din gérevlisi namzedi yetistiren okulla-
ra ciddiyetle miizik dersi koymay1 distinmelidir. Ses giizelligi
mithim; ama, aslolan fem-i muhsin ve temiz nefestir; agzina
haram rizik girmemis, kem s6z ¢tkmamis miiminin sadrindan
dokilen ezan gibisi yoktur. Edmondo De Amicts, insan sesi-
nin kiymetiyle biitinlesen ezani dyle bir tasvir ediyor ki; mii-
ezziniyle, minaresiyle, Misliiman Misliman uyanan ve yasa-
yan sehir idrakini en keskin hatlariyla seyrediyoruz adeta:

3 Gonenli Mehmet Efendi’nin talebelerinden olma sansini yakalamis, Ulu Cami
eski imamlarindan bir hocaefendi anlatmisti. Gonenli, kendisinin de iglerinde
oldugu bazi 6grencileri hifzlarin1 tamam ettikten sonra Beyazit’ta bir camiye
gotiirmils, tuhaf goriniimli bir hocaya, “Bunlar sana emanet, ustl 6gret!” diye
teslim etmis. O gozlerine kismadiklar1 zat, hoca efendinin ifadesiyle, meger
tam bir “ilim kiitiigii” imis ve caminin ortasinda dizlerine dim tek, diim tek,
diim teka, diim tek velveleleriyle vura vura temel makamlari onlara 6gretmis.
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Miiezzin gérinmistii. Serefenin duvari, uzaktan séyle
béyle gérdugimiz ¢ehresi hari¢ biitiniiyle gérmemi-
ze mani oluyordu. Birka¢ saniye hareketsiz durdu;
sonra kulaklarim parmaklariyla tikayarak ve basin se-
maya kaldirarak agr, titrek, tiz bir sesle ve usulld, ha-
zin bir sadayla, aynt anda Afrika, Asya ve Avrupa’nin
butiin minarelerinde akseden mukaddes sézleri hay-
kirdi: “Allab ekberdir! Allah birdir, Mubammed Allah’m
peygamberidir! Haydin namazal Haydin saliha! Allah ekber-
dir....” Sonra serefede yarim bir doniis yaparak kuzeye,
doguya, batiya ayni sozleri tekrarladi ve gbzden kay-
boldu. Ayni anda, kulagimiza uzaklardan, baska bir se-
sin belli belirsiz, zay1f, son sadalart geliyordu: Imdat is-
teyen birinin inlemesi gibiydi bu. Nihayet sesler kesil-
di, ve sanki bu iki ses sadece bizi duaya ¢agurmis ve
sanki bu iki hayalet kaybolunca, vadide Allah’in iki ga-
ribi olarak yapayalniz kalmisiz gibi tuhaf bir hizin
icinde bir an sessiz kaldik. Hi¢bir can sesi ruhuma bu
kadar derinden etki etmemistir; ancak bugiin, miimin-
leri namaza davet etmek icin, Hazreti Muhammed’in
nicin insan sesini Yahudi borusuna ve eski Hristiyan
crcirina tercih ettigini anladim. Peygamber secimini
yaparken uzun miiddet tereddiit etmisti, Sark az daha
bugtnkiinden tamamen farkli bir gériiniise girecekti;
zita Muhammed, sonradan ¢an sekline giren circirt
tercih etseydi, minare elbette béyle olmayacak, ve satk
schrinin, sark manzarasinin en degisik, en zarif cizgi-
lerinden biri yok olacakt.

Cok katliligin, minareleri golgelemesine ve yeni minare-

lerde de Ttalyan seyyahin anlattigi zerafetten eser olmamasina

ragmen; minareler ve ezan sesleri, sehitleri hala bizimle bi-

tinlestiten anahatlardir.

Minare ne kadar mihim olursa olsun, bir sehir/medeni-

yet idrakinin harici unsurudur; ama ezan teferruat degil, kok

degerdir. Bu yiizden sehrin her mahalline sahsiyet emziren

4 Edmondo de Amicts, Istanbul, Cev. Beynun Akyavas, Ankara 1986
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ezanlari teke indirmek ciddi bir darbedir. Fanatik Avrupalilar,
Edmando De Amicis’t okuyup, ezan sesinin cazibesini kir-
mak i¢in erken davrandilar ve Diyanet’i de dolambagcli yollar-
dan ikna mu ettiler yoksa? Olur a, Avrupa Birligine girersek
daha sik gelecek olan Avrupalilar, ezana agik olurlar da kilise-

den iyice sogurlar filan...

Miizik estetigi ve ezan

Fem-i muhsin ve temiz nefes esastir; yanina miizik este-
tigi de eklenirse ezan, ezan-1 kamil olur. Araya ¢ok keskin hat
cizilemez ama, fem-i muhsin ve temiz nefes, terbiye; estetik
ise talim ile alakalidir. Kur’an ve ezani yalniz kendisine degil,
baskalarina dinletmek icin de kiraat etmek zorunda olan go-
revliler, her nerede egitiliyorlarsa; diyaframlarini kullanmayi
ogrenmeli ve en az Turk muziginin bes temel makami tizere,
teganniye kagmadan, girtlakta lizumsuz yere keriz atmadan,
hakkint vererek ezan okuyacak evsafta yetistirilmeliler. Diya-
net, merkezi ezan gibi totaliter ¢6zimlerle ayibt killeyecegi-
ne, bunu yapmalidir; bunu yapabilecek donanima sahip oldu-
gunu distiniyorum. Bugiinden tezi yok geriye dogru ve ted-
ticen bu uygulamadan riicd edilmelidir. Once yetkin miiez-
zinler birka¢ semtte ezan okumaya baslamali, sonra yetistiri-
len goérevliler kademe kademe biitiin camilerde ezana daha
askla satilarak sehri/sehitleri yeniden ihya etmeliler.

Ezanin glizel okunmasi yetmez; dinleyenin kulagina ayni
glizellikte ulasmast da gerekir. Ses cihazlarinin kullanilip kul-
lanilmamasi artik tartisma disidir, zaruret haline gelmistir.
Ama bu zaruretin bir 6l¢iist, bir ayart olmalidir; insan sesinin
tabiati olabildigince bozulmamals, yitksek voliimiin kulak za-
rimizi cirmalamasina izin verilmemelidir. Ezan egitimi veril-

mesi sarttir; ama acilen diizeltimesi gereken husus, son derecede
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tahripkar etkisiyle insanlarin sinirlerini tahris eden diizensiz
ses cihazlaridir. Sakin bu da merkezden ayarlanmaya kalkil-
masin; ¢iinkd her mahalde ses, kulaga ayni1 siddette ulasmaz.
Bazi camiler yitksek binalarin arasinda kalmistir, oralarda ses
fazla yankilanmakta ve parca tesirli bomba etkisi géstermek-
tedir.

Cozumstiz kalirsa

Kalvin kiliklt bir Tslamiyatct, yakin gecmiste “Sebirlerde ar-
11k ezan okunmasina gerek kalmanustrr.” ictihadinda bulunmus;
ancak cok az sayidaki koktenfesat ziimresinin sempatisini
toplayabilmisti. O teolog acaba bugiiniin merkezi ezan uygu-
layicilarinin yolunu ag¢mak icin kollart erkenden stvamuistt da,
bugtin yasananlar “Glimii goster, sitmaya raze et!” taktiginin bir
uzantist mudir? Ezanlart birden susturmak olmaz; once mer-
kezi ezana gecis, arkasindan sadece caminin iginde, sonra
ezansizlik... Dehset verici bir teori, gerceklesmesi de ¢ok kii-
ctik bir ihtimal, ama ben de ¢cok korkak bir adamim,; tedbir al-
mak gerek diye disintrim.

Tedbir, merkeziyetcilere inat, evlerden ezan okumak ola-
bilir, 6zellikle de sabahlart... Bu da “eh/-i siinnet vel fert” olarak
benim baskalariyla paylastigim ilk ciddi igtihadimdir.
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Masal kapisindan insan manzaralari

Reng-i vahdet zitma bizzdt mabsis olmasa

Rii-yi diinydda olurdu herkesin simdisi bir

Mevlana Celaleddin-i Rumi, “Berakin yetmis iki millet yasa-
sin."derken gbziint Diyar-1 Rum’a gevirip demisti; biz de ora-
ya bakar detiz, “Koyun yasasinlar hasre dek.” Yetmis iki... Ister
daha az ister daha ¢ok, maksat ¢cokluk icinde birlik sirrint ya-
kalamaktir. Pogalar da, en aykirt hallerinde bile Anadolu vah-
detine uyun ve halkin biitiiniini yansitan bir 6rnek topluluk-
tur. Buralara gelen niceleri gibi ¢cok sapa yollardan gecmis,
gbkkusagr altinda ¢esit cesit renge boyanmis olmalilar. Niha-
yet “Ortayol hayerldir.” diyerek, hak yolu se¢mis, solmazlik ku-
magint birinmusler. Hosca ademdirler hilasa..

Ne zaman muhacirlikten vazgectikleri, ne zaman yurt
tutmaga karar verdikleri, efsanelere karismustir. Buytklerin-
den tevatiiren duyduklari: Sehre geldiklerinde eski “Bugday Pa-
zarr” mintikast g6l, Sehitler mahallesinin muptedast giir bir
ormanin habercisi imis; tam ikisinin arasina yerlesmisler... Ki-
si kendini nasil bilirse 6yledir, kurcalamaya gelmez. Tekmili
yalnizca bir genis gbcebe ailesi... Aileden aileler, ailelerden ay-
r1 stilaleler dogar ve kan bagi, hisimliklarla kuvvetlenir. Hos
mesreplerine uydugu icin géntlliice tstlendikleri ve alametle-
ti kabul edilen davul zurna calmanin yansira; elek, kalbur,
gbzer yapip satarak ellerinin emegi, alinlarinin teri ile merde
yik, namerde muhta¢ olmadan gec¢imliklerini temin ederler.
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Yakin zamana kadar da ayni mubhitte hayatlarini stirdur-
miuslerdir. Giderek merkezi bir yer sayillan mahalle, tahripkar
bir kentlesme siirecine sokulan sehrin stsiine keder vermeye
baslayinca, altyapist ve imar durumu heniiz halledilen Yesil-
yurt mahallesine gogurilirler. Hafriyati yapilirken esatiri bir
havayla séylenen g6l evlerini dogrulayan ardi¢ kaziklarin ¢ikti-
g1 eski mahallenin yerinde simdi rantt oldukea yiiksek binalar
vardir.

Avarelige 6vgl

Diinyay: fazla umursamayan, isi oluruna birakan ve ¢ok
stkisik anlarda bile dostlariyla ¢cene calacak, cay icecek insan-
larin sayst gitgide azalmaktadir. Herkes kendine cizilen bir
kulvara girmistir ve herkes kosmak zorundadur. Insanlar ger-
cekte goniillerine gore birseyler yapabilecekleri bir bos zama-
na sahip olmak icin kendini tiiketir.

Avareligi huy haline getirenler i¢in kullanilan yaygin ve
has bir deyim vardir: “Posa tabiatly”. Yirirken “martta basip ab-
relde kaldiran”, uykusu geldigi anda tatlt tatlt kestiren, carstya
bir is icin gittiginde kirk ahbabina ugrayarak hal-hatir sor-
maktan eve ne gotiirecegini unutan insanlara “posa tabiatls”
denilir. Elektrigin icadindan ve dakik yasamanin zaman bilin-
ci haline gelmesinden 6nce, garbin da sarkin da tabiatt hep-
ten posacadir. Bu deyim; insanogluna pek yarasan, kiiciik el
zenaatlariyla gecimligini temin ettikten sonra, arda kalan ¢ok-
ca zamant hikmete, marifete, diinyanin tad: tuzu olan bazi in-
ce islere ayirmanin giiglestigi asrin ve asriligin triinii olmals.

Poga dogiisii”

“Posa dogiisit” bir deyim olarak yerlesmis kalmis, aslinda
bu tir dégisler her sokakta olagan islerdendi bir vakitler
ama, posalar daha renkli sergiledigi icin onlar adina tescil
olunmus. Simdilerde de arasira dogls kavga gortlse de, “Poga
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dogiissi’nin kendine has muhtevasi kaybolmustur. Dogts se-
bebi igerisinde namus, gasp, hirsizlik gibi yiiz kizartict suglar
asla yoktur. Kavganin altinda ¢ogunlukla kart dirdir1, gocuk-
larin bas yarmak, cam kirmak gibi haylazliklar1 yatmaktadir.
Lise yillarinda, mahallelerinin bulundugu yer, yolumun Gstiin-
de oldugu icin; birka¢ posa dogiisiinde miisahit aza olarak
yerimi almistim.

Cogu, kavga degil de serbest rekabet ruhunun aksiydi
sanki. Kavganin jenerik miizigi sayilabilecek ¢iglik ve kiifiir-
ler, ekseri kamist kurumus meydan zurnast gibi ses veren de-
tone kadinlara aittit; herhalde erkek kisminin kufretmelerinin
cok tehlikeli sonuglar dogurmasini engellemek i¢in hanimlar
onlarin hislerine terciiman olmaktaydi. Kadinin biri eve girer
legen, masa, kugsakli ceviz iskemle ya da radyo gibi liiks esya-
dan birini cikartarak “Benim evimde bu var.” diye naralanarak
teshir eder, hasminin “@¢ karnma” séverek basladigr kiftrleri-
ni inkisaf ettirerek strdiiriir. Rakip takimin asi, eve girerek
otekine fark atacak tiirden bir esyayr evin 6niine diker. Esya-
lararast musabaka; imaleli kiifiirler egliginde sona erer, ardin-
dan kocalar yaristirilir; cocuksu bir d6gis, benim kocam se-
ninkini dover... Komsular araya girip sulhii temin ettilerse ne
ala; is kizisir da sicak temasa dontistirse kazma saplari, taslar
konusmaya baslar; horantasi fazla olan muharebeyi gegici ola-
rak kazanir. 1114 ki révanst vardir.

Carst karakoluna akseden davalar da olurdu. Vukuat kit-
ligindan esneyen karakol canlanir; polisler taraflarin kah sirt-
larin1 tipsslayarak, kah masa altindan cop gostererek, aile reis-
lerini kucaklagtirir isi tatliya baglarlar. Mahkemeye intikal
eden, hele hele agir cezalik ciirtimlerle hakim karsisina ¢itkma-

vi gerektiren ‘posa dogiisi” nadirattandir...
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Bil-vesile kiifiirbazlik {izerine birkag s6z

Kifirbazlikta Gstimtze yoktur, Tirkgenin lastikli(!) ol-
dugu iddiasini da katarak fiil ifade eden her kelimeden du-
yulmadik kiifurler icat etmek sanimizdandir. Hele ana, bact
gibi kutlu saydigimiz tiglincii sahislari ise katarak -bazen ci-
nayete sebep olacak kadar- rakibi ¢ilgidan ¢ikartmak ¢irkin
ve yaygin davranislardandir.

Bu havaleli kiiftirlerin en acaibi, bir 6gretmenin basindan
gecmis. Nasil olmussa ansizin patlayan bir “poga digiisi "niin
ortasinda kalmus, kadinin biri kiravatindan yakalamus ve raki-
besine:

- Seni aha bu efendi ....... n!

Deyip, yakasini silkeliyormus.

Muallim bey kurtulana kadar, akla karay: sectim diyor.

Hani adamcagiz1 kifiirbazliktan mahkemeye celbetmis-
ler, o esnada da biri kadiya fetva soruyormus. Sordugu su:
Babam 6ldii analigim bana diser mi? Mahkeme edilmeyi bek-
leyen kiifiirbaz, bir seri kil¢iklt kiiftir siraladiktan sonra, “4ha
ben biylelerine siviiyorum, kads efendi!” demis. Kadi, “Sana serbest
evldadim!” deyip icazet vererek kifiirbazi sorgusuz sualsiz sali-
vermis.

Terk-i edebe diismeden kiifretmeyi 6grenmek artik farz-1
kifaye hitkmundedir. Zira, “Gavura gavur denilmeyecek!” ferma-
nindan bu yana terakki yolunda bir boyitk mesafe daha ka-
tetmis bulunmaktay1z. Motzart’in Unlt alaturkasi esliginde
Avrupa Birligine kabul edilisimizin ¢tkmaz arefesinde yeni
kanun ¢ikt;; bundan boyle pusta ‘pus#/” demenin cezast iki yil
mapus. Is iyice catalladi anlayacaginiz, hem adaba uyacaksiniz

soviince, hem de acar kanuna.
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Meslek ve mektep

Avarelige ovgii” dedik diye hemencecik protestan damari-
niz kabarmasin; rizk icin, muhannede muhtag¢ olmamak icin,
kamu halka yararli olmak i¢in meslek sahibi olmak sart. Riva-
yettir, Seyht’l ekber gezinirken, agoranin gébeginde daraga-
cinda sallanan bir haraminin cesedini halkin tagladigint gor-
miis. Ahaliyi yararak, haraminin ¢izmelerini 6pmiis. Oradaki-
ler, “Senin gibi bir dlim, nasi biyle kanle bir zalimin ayagin: dper.”
mazmununda sézlerle kinayinca, o halka dénerek,

- Nasil 6pmeyeyim, mesleginde zirveye ¢tkmus! der.

Haydutun zirvesi daragaci. Helal rizik haram rizik oldu-
gu gibi, haram ve helal meslekler de var... Helalinden kazan-
diracak bir meslek her ere, her eve lazim ve illa zirveyi kolla-
mali. Posalarimizin sahsiyetlerinin bir parcast haline gelmis
meslekleri de zurnaciliktir. Baba artik nefesi yeten, kalibr tu-
tan davulcu ogluna, “davulda dersin tamam, artik usta oldun; sim-
di sira zurnada...” diyerek, meske baslatmis. Cocuk biraz g6-
nilstiz durunca, kulagindan tutarak:

- Iste zurna, 6greniyorsan 6gren, yoksa mektebe gonde-

rir ziippe yaparim seni! der.

Halaylar1 onlar yasatmigtir

Daima yazdigimizdan fazlayiz. Bu yiizden de medeni-
yet horasant bircok ayrinti, ardarda yasanan kusaklararasi
kultir kopmast sonrasinda kayiplara karismustir. Bu badire-
den usta-cirak ustliiyle sag ve saglam cikanlar arasinda, Si-
vas halaylart hem miizik, hem oyun olarak baglara yazilacak
evsaftadir. Boylesine giizel bir gelenegin canli ve olabildi-
gince aslina sadik yasamasint biiyiikk oranda posalara borg-

luyuz. Oyle ki, tas catlasin sehir niifusunun yiizde birini

69



HANCEREMIZDEKI HARITA

olusturmalarina ragmen, bugiiniin rakamiyla iki yiz cift da-
vul-zurna isini yirttebilecek vasifta insan vardir.

Kendileri hakkin rahmetine kavustugu halde Kamberi-
noglu Hac, hocalikta da, zurna ¢almakta da mahir Dervis us-
ta, Kahraman usta, C6pbacak Duran usta, namlart hala yasa-
yan zurnactlarimizdandir. Dervis ustanin, bir isittigini hemen
icra edecek kulak hafizasina sahip oldugu sdylenmededir.
Kahraman ustanin ise; bes metreden hedefin tam orta nokta-
sina nisan alircasina, fanusundan nefesini gecirerek yanan
lambay1 sondiirebildigi, ihtiyarlar tarafindan hala anlatilmak-
tadir, merhumun solugu sade havali tabanca degil, giidimla
mermi zahir. Bu namlt ustalarin cocuklart ve torunlari da bu
isi hala sirdirmekteditler.

Yakinlarda rahmetli olan Sart Ibrahim ve kimil yasa ge-
lenlerden Bekir Ariz ve Sart Mehmet ustalar, orta kusagin en
maruflaridir. Tyi davul calanlardan ise bugiin hayatta olmayan
Mustafa Akutay ve Ali Ayik ustalart sayabiliriz. Meslege, Sari
Ibrahim’in ¢iragt olarak baslayan Sart Mehmet, ayni zamanda
davulun da hakkini vermektedir. Gélgede kalmis olmasina
ragmen, Sart Mehmet'in kardesi Kara Hiiseyin de zikredilme-
ye deger simalardandir. Sart Mehmet hakkinda bir parantezlik
giybet etmek gerek:

(Sart Mehmet, halayla ilgisi olan orta yaglilarin, “%i-
rin yanina bes katarak” hakkinda tatl tatlt hatiralar
naklettikleri renkli bir sima ve bu igin hakkini veren
seckin bir sahsiyettir. Dogrusu, birbitlerinin dilin-
den pek iyi anlayan bu halayci avanesinin birbirleri-
ne olan tutkunluklarina ve husumetlerine akil sir
ermez ama, bilaistisna hepsi Sar1t Mehmetsiz ede-
mezler. Mehmet ustanin zurnadaki maharetinin di-
sinda en ¢ok bilinen yéni bogazina diskinligi-
dir; lakin, ustamiz oburlar cinsinden olmayip hati-
r1 sayilir bir damak zevkine de sahiptir. Bu yoniine
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ben dahi sehadet ederim; ekseri kilibik olarak bili-
nen Sart Mehmet, Ramazan ay1 gelip de ikindiden
sonra kasten yemek muhabbeti acildiginda agzi su-
lanmaya baslar ve telefona sarilip iftar yemeginin
mentisind sayarken de en kazak pozunu takinir.)

Bir gecede yirmi ayr1 halk oyunlari ekibine zurna ¢alip, hic-
birinin sirasint sasirtmayacak kadar yetenekli birine yedigi ye-
mekler helal @i hos olsun; nefes bunun ad: boru degil, yiyecek
ki tflesin.

Halayin hasini da onlar ¢cekmektedir. Kahraman ustanin
ogullart Kiipeli, Osman, Kahraman, Sulfu, Camuz Ahmet,
Mehmet Bayramli tebdil-i mekan etmis usta halaycilardandir.
Ihtiyarliga adim atanlardan ise Ibrahim Asanakut, Karabey
Ar1z, Dursun Ericek, Mustafa Aruk, Bayram Bayramli, Turan
Asamaka; kadimi tavirla halaylarin hakkini vererek cekenler-
dir. Geng halaycilart da gelecekte bir yadedecek ctkacaktir el-
bette.

......

Anadolu’nun biitin vilayetlerinde sadece davul-zurnaya
degil, bitin saz heyetlerine “wehter” denilir. Bir kiltiir 1stilaht
olarak mehter, artik pek kullanilmayan bir kelime haline gel-
mis. Sarayin “mebter-i hiimayun’a mizikaya déndirilince, hal-
ka ne diyesin.

Davul-zurna ciftinin has ismi hala “Mebhzer"dir. Mehter ke-
limesinin zihinlerde cagristirdigi azameti tahmin edebildigim
icin, iki kisilik avaza mehter denilmesinde nasil bir incelik ola-
bilir dercesine dudak bukenler olabilir. Bikmesinler; birincisi,
davulcuya zurnaciya bazi yorelerde rastladigimiz rencide edici
vasiflar, “webter” kelimesiyle yerini ince de olsa tarihi bir baga

birakmustir; ikincisi, mehterin 6z davul ve zurnadir. Davulu
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“Camdan deriden bir ritim sazder.” deyip kestirip atmamali; ¢lin-
ki Tirkmen’in tekmil tarihine dem tutmustur.

Berber diikkanlari; kisin soba tizerinde cizirdayan bir
¢inko demlik dolusu suyun her an caya tebdil oldugu; mem-
leket kurtarma nutuklarinin, siyasetin ince ayarlarinin 6zgiir-
ce yapildigt mekanlardandir. Berberler; ¢ogunlukla dinleyici,
bazen s6zi sohbete cevirmek icin kizistirict olarak sohbete
katilirlar. Dinleme firsati bulabilirseniz berber diikkanlarinin
ehl-i dil miidavimleri, Tarih-1 Taberi’den girer, seferberlikten
cikarlar. Ayda bir kere vakitli gidip, sessizce bir kosede konu-
sulanlart dinlemek sekitmedigim islerdendir ve yirmi yillik
berberimden memnunum. Mehterlerin mesleki 6zellikleri
hakkinda birinci agizlardan bilgi sahibi oldugum yerlerden
biri de orast.

Nedenini sorsaniz sOylemezler ama, bir kéyde, mahalle-
de diigiin sona erip, taze gelin yeni evin esiginden geger geg-
mez, mehterleri carprazina kesseniz orada egleyemezsiniz.
Bora, tipi, firtina onlart durduramaz; insanin yiztiini ¢izecek
siddette kar dahi yagsa yollara diiserler. Tste boyle bir macera
idi berberde dinledigim... Anlatan zurnaci, nakleden ben:

Butiin 1srara ragmen cetin kisa aldirmadan koéyden cik-
muslar. Tipiden bogulacaklarina kanaat getirmis olacaklar ki,
bir 6ren yerine siginmuslar. Biraz soluklarini toparlamisken,
girdikleri yere tam bes kurt girivermis. Kurtlarin zemheriden
keskin disleri, bizimkilere sogugu unutturmus. zurnact topat-
lanip davulcuya “Vur, Koroglu havasim:!” demis. Baslamislar dar
alanda korkudan bacaklar titreye titreye Koroglu havasina.
Zavalli kurtlar, mehterin tazyikinden duvarlara carpa carpa
cenileyerek Oren yerini salyasimiik terketmisler.

Anlatanin yalancistyim derler’a. Neden olmasin, bu meh-

terin hakikisi, insani akil sahibi nice yaban cerisinin dizlerini
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titretmistir. Bir ¢ift mehter, hayvani istah sahibi kurtlara neden

kuyrugu diigiimletmesin.

Kissa bitmez...

Hafiz-1 Sirazi, “Yetmis iki milletin hepsini de maznr gor. Ciin-
kii, hakikati gormedikleri igin masal kapisint ¢aldilar.” demistir. Biz
binbiri icerisinden yalnizca bir masal kapisint araladik, yetmis
iki goziikenin ashinda bir oldugunu kavramaya ¢alistik. Insa-
noglu giinimiizde sureta birbirine benzerlerken 6yle bir ben-
cillige dustiiler ki, kibirde ve gururda evvelkileri geride birak-
tilar; herkes kendinden baskasint gérmez hale geldi.

Yetmis iki milleti birbirine benzetmek suretiyle aleme
nizam verme diisiincesi frenk icadidir; onlar, asil niyetlerini
gizleyerek hazineyi talan ettiler. Frenk mukallitleri de insan-
liktan ¢ikanlarin izinden yiriada, sebeklestiler. Bize ise “Yetwmis
ki firka kryamete kadar dlemde kalsi...” diyenlerin hikmetinden
ve hikametinden aldigimiz ilhamla, ademzadeyi temasa et-
mek diistii. S6ziin hitamini Mevlana Celaleddin’den getirelim:

“Yetmis iki firka kzyamete kadar dlemde kalsin...
kalsin ki zamanin sonuna dek,

bid'at yolunu tutan tutmayan asikare bilinsin.
Degerli hazinenin kilidi ¢ok olur

igindekilerin krymeti de bundan anlasilr”
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Kahve fincan can canan

emenli bir ¢oban, kahve agacindan dokiilen meyvelerin
Y cigirtlerini yiyince, davarlarin gevis getirmeyi bile unutup
haytaliga basladiklarini farketmis sonucu sebebe baglamis ve
kendisi de kahve ¢ekirdeklerinin tadina bakmis; 6nce hosuna
gitmemis, sonra kaynatmis icmis; eh, fena degil; kavurup ha-
vanda d6gmiis, ala; zihne zindelik verdigini sezince de devam
etmis.
Coban, agasina sylemis, aga 6btir agalara... Kahve denilen
meret kiymetli meta olmus; ne koyuna kalmis ne de ¢obana.

“Kahve Yemen’den Gelir”

Anavatani Habesistan olup Afrika’nin ekvator kusagin-
da, yiiksek yetlerde yetisen kahve agacinin yirmiyi askin tira
icinde en ise yarayani Yemende yetisenidir; 6nce Ortado-
gu’ya, sonra butiin diinyaya Yemen’den yayilmis. Osmanli da
kahveyi Yemen'den getirmis, lizerine uzun tartismalar yapil-
mus; hatta, kahve ile hane biraraya geldiginde aylakligi koriik-
ledigi sebebiyle yasaklandigr da olmus. Osmanli, Yemen’den
gelen kahveyi kendi icinde titketmis; disartya mal satmak ade-
timiz degilse de, nakit darhig yliziinden tiiketim fazlast kahve-
yi Avrupa’ya sattigt olmus.

Tencke kutularla satilan ve tizerinde, Brezilya kahvesi ya-
zan kahve, evlerimize girince biraz sasirdik ama, olsun; kahve
ile Yemen zihnimizde hala hem-zemindir... Osmanh Turkd
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olmak demek, beyninin her kivriminda vatanin ytizolgiimiin-
den ¢ok daha genis bir kiiltiir haritasina sahip olmak demek-
tir. Beyninde haritasi olmayanin hatiri, hatirast olmaz; ger-
cekte hatirast olmayan bir bos tenekedir, Gstiine ne yazarsaniz
gider.

Kahve tizerine yakilmus tiirkiiler soyle dursun, hanimlar
saitlik istidatlarint cémertce sarfederek manilesirlerken kahve
ile Yemen’i beraber yad ederlerdi:

Yemenin kahvesi var
Kahvenin telvesi var
Seninki de pek acep

Bugtinlerde nesi var.

Yemenden

kahve gelir Yemenden
kurbanim yar yoluna

Ye omrimden, ye menden.

Turkd, mani ve hikaye gibi sifahi kalttir kalemleri, bey-
nimizdeki haritayr dagtyla ovasiyla, irmagiyla boyamistir. Ye-
ni neslin kism-1 azaminin beynindeki harita hasarlidir; hasa-
rin sebebi, kiltiirtin canlt kaynagi olan sifahi kiltirden yok-
sunluktur.

Amerika ve kahve

Avrupa da kahveyi uzun uzun tartismis; hatta, frenk he-
kimleri, erkekleri dolden dustirdigii gerekgesiyle kahveye bay-
rak acmuslar. Oralarda da tiryakilik, aristokratlardan baglaya-
rak agag1 tabakalara dogru sirayet etmis. Latince’de ad1 “voffea
arabica” olan kahve agacinin tohumlari, Frengistan’in her ka-
sabasindan kagan katiller, hirsizlar eliyle Yemen'den Yeni Ki-
ta’ya gotirilmus. Amerika; herseyden sonuna kadar kar et-
meyi amaglayan, arsiz, hirsiz bir medeniyet oldugu icin, kah-
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veyi de sermaye birikimine vasita etmis. Utkumuzdaki daral-
maya ragmen, goruldugi gibi “Kabve Yemenden gelir.” turkiist
hitkmiint hala kitalararas: yiiriitmektedir.

Ac¢ gozli Amerikan sigirtmaglari, namertlikte tiifengi
asan mitraly6z zoruyla kurduklart kahve ciftliklerinde yerlileri
bir kuru ekmege calistirarak, tabiatt ve insant sémure sémiire
semirmigler. Buglin, diinya kahve ihtiyacinin dértte t¢tni
Brezilya kargilamaktadir. Kahveyi yerliler tiretirken, koptigini
mitraly6zIi sigirtmaglarin siilbiinden gelen papyonlu smokinli

“nescafe” agalari hépurdetmektedir.

Agalar beyler igerler

Tirkmen’in bacanagi, komplekse kapilacak adam degil-
dir ama, mescit yakinindan gegse, sehiv secdesi yaptiracak bir
cins-i latife carpilmis olmals; teninin karaligindan dolayr du-
dak biken nazenine "Adalar beyler icerler/ Kahve de kara degil
mi?” pesrevi ¢ekerek; kahvenin karaligindan, karanin mute-
berligine gecmis...

Kahveyi sadece agalar beyler degil, padisah ve vezitler de
icer. “Kahvecibas:”, saray memurlari igerisinde mithim bir riit-
be olup, padisah ve erkaninin canlart ¢ektikce kahve pisirir,
tatll servisi yaparmis.

Koloni mahsulii kahvenin biitin pazarlari isgal etmesine
ragmen kahve yine de her evde ve bol miktarda bulunmaz;
bayramlarda, diginlerde evleri saran kigkirtict aromasiyla
basdénduriir, cocuklardan esirgenirdi; kizlar hepten nasipsiz-
di, “Kzz kasmn kabve igmez!” deyip kestirilip atilirds, “kabve zger-
lerse kararirlarmis.” Kahvehanelerde de herkes kahve icemez-
di; “Sebir Gazozu” yirmi bes, kahve otuzbes kurustu.

Ben ilk kahvemi bir digiin vesilesiyle dort yasimda filan
tatmistim. Tkram edilen kahveyi annemle paylastik, kokusu ona
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tad1 bana dustl; fincanin dibindeki telveyi de parmakladim.
Ictigim igecegim de o oldu; sonraki biitiin kahveler, o lezzeti
tazelemek icin bir hazin arayistan ibarettir.

-Kalkacagim evladim, séyle ustana bir ac1 kahve stizstn!

Insanoglu bityiidiik¢e actyor, Ya Hi!

Kiraathaneden cafeye

Sekerli kahve digiinde, bayramda tatlt yiyip tatl konus-
mak icap ettigi icin ikram edilir. Kiraathanelerde kahve, kazan
yavrusu bakir kahve giigiimlerinde pisirilir. Kahve tiryakileri
sabah corbast izerine aheste yudumlanan caylarla damaklari-
nin yagint aldiktan sonra kaynaya kaynaya kivamina ermis
kahvelerini icerek islerinin basina gegerler.

“Kiraat” kelimesinin “okumak” anlamina gelisi, kiraatha-
neler hakkinda yanlis degerlendirmelere yol agmis géziikiiyor.
Hamasi duygulara kapilarak, kiraathanelerde kitap okundugu-
na dair yalan yanlis seyler séylenmektedir. Gliya, buralarda ki-
tap okunurmus da, sonra oyun salonlarina déntismis. Hatta,
bazi vilayetlerde 6rfi idare -maziye istinaden- kiraathanelere
kitap bulundurma mecburiyeti getirdi, ele ayaga dolasmaya-
cak koselere metre hesabi ansiklopediler dizildi. Oysa kiraat
kelimesi, Arapca karsiligi olarak degil; sézli olarak séylemek,
anlatmak anlamina sarfedilmistir.

Kiraathanede kalem degil, kelam efendileri anlatir, otu-
ranlar da dinlerler. Dinleyenler de hi¢bir mektepte nasip ol-
mayacak, irfanla karilmus sifahi bilgilerle donanirlar. Anado-
lw'da kiraathane kelamcilari; genellikle halk agiklari, hikayeci-
ler, ayakli gazeteciler, arif sahsiyetlerdir. Bazen de kiraathane-
leri hem kitap sahibi, hem de sifahi kiltire vukufiyetiyle
tummli kalabilmis ulemanin arifanindan kisiler, tesrifleriyle ziy-

netlendiritler ki, makbul olan bunlardir; o da az bulunur.
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Her vilayetin, tiitiin kokan isli duvarlarina yiginlarca ha-
tiranin sinmis oldugu meshur kiraathaneleri vardi. Kentler,
bagdadi ¢atki, kerpi¢ duvar yapilara fazla sans tanimadigi icin
cogu tarihe karisti. Gergi, bazilari tabelay: yliksek apartiman-
larin, ishanlarinin alt katlarina tasidilar ama, eski sahipleri
gbetl, yenileri ise esnaf ile cafe isletmecisi arast tuhaf birer
kisilik bolinmesiyle isi gotirtuyorlar. Kiraathaneler giderek
kahvehaneye donisti, sakinleri ise hepten issiz gli¢stiz pispi-
rikciler; Amerikan tragli, mektepli cahil ciihela.

Bu kiraathanelerden biti de “Pagagayr Kiraathanes:” idi. Ki-
raathane carst icinde oldugu icin musterisi boldu. Adr kiraatha-
ne; kahvehaneye doniismus, sifahi kiltiir ocagr olmaktan ¢ik-
mus bir mekan idi. Kiraathaneden kahvehaneye gecisin ortasin-
da, sahibi de mesleginden yilmis, birakti birakacak. Ctnkd, ar-
tik yeni bir nesil gelmekte, huyunu suyunu bildigi eski musteri-
ler birer birer kaybolmaktadir. O glinlerden birinde, kusluk
vakti kahvehaneye takim elbiseli kiravath, “Ceymis Bond” kesim-
li bir geng gelir.

Garson:

-Buyur abi!

Geng:

-Bir sekerli kahve litfen!

Miisterilerine hane halk sicakligryla yaklasmayr siar edin-
mis garson, ‘Vitfen”e bozulmus, sekerli kahve talebine ise daha
cok bozulmustur. “Miisteri daima hakldi!” disturuna uyarak
birsey sdylemez, ustasina giderek:

-Usta, surda oturan kesmeseker suratli ib.., sekerli kahve
istiyor, ne diyim!

-Sen dur kalfal

Usta, gencin oturdugu masaya yaklagarak:
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-Delikanli bizde sekerli kahve yoktur. Sen su késeyi don,
dosdogru git, yolun bitiminde.....

Delikanli, ustanin dediklerine pek anlam veremez ama,
ciddi durusundan trkmistir. Orta kiyim bir hacet sandigina
benzeyen cantasint alir kahveden cikar.

Usta gergindir ve birdenbire kahkahayla giilmeye baslar,
miusteriler saskin saskin “Ne oluyor usta!” dercesine bakisinca:

-Sekerli kahve istiyormus, umumbh....in yolunu tarif
ettim!

Diyerek, gicirdata gicirdata tezgahtaki bardaklart ytkamaya

verir kendini.

Kiraathane ve neo-ulema

Sozli kiltirin arifiyle, neo-ulemanin karst karstya gelisi,
kismen kiraathane 6zelligini siirdiiren minnacik bir ¢ay oca-
ginda gerceklesmistir. Hatirima geldikce hem htzinlenir,
hem giilerim. Butin fikri gidasint okudugu ders kitaplarina
bor¢lu, hormonlu bir sosyalbilimci, “O konuda soyle bir varsa-
yim var, istatistiflere gore...” filan gibi sozlerle sohbete istirak et-
mek istedi, kimse orali olmadi; misafirin kalibini kalibresini
aninda Olctller ama nezaketsizlik de etmediler. Bilime hizmet
maksadiyla yazilan didaktik kitaplar, bilim sektoriine gébek
baglatiyor ama insandan, esyadan ve hayattan da uzaklagtir1-
yor.

Adamin mektepli oldugu anlasilinca, daha mi1 bir aska
geldi bilinmez, ald1 s6zt kiraathanenin miitefekkiri. Kelime-
nin tam anlamiyla Hasan Kacan’in karikatiirist dehastyla ek-
randan temasa ettirdigi “Herodot Cevdet” tipi var ya, onun tas-
tamam hakikisi:

-Tarih, yildiz1 yiikselenleri yazar...

-Savaslarin ve zaferlerin hikayesiyle, evlad-1 vatani doldu-
rusa getiriyotlar. “Tki pehlivan cikt meydane, ikisi de birbirinden
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merdane.” davast degildir tarih. Pehlivan muskasi niyetine yazi-
lan ve okunan tarih, sirttmiz1 yerden kaldirmaz.

Hayran hayran dinleyen bir kiraathane ¢émezi:

-Usta, “peblivan muskas:” ne demek?

Usta, cayindan okkali bir firt cekerek, agzinda akide se-
keri varmus gibi dilini dolandirdi, daha yumugak bir ses to-
nuyla:

- Yeni namlanan pehlivan, bir “peblivan muskas:” yazdir-
mis, boynuna astp giderken kollarini kartal kanadi gibi kaldi-
rarak bir ylirayus ylrimis ki, gérenler Kel Alico’ya ermeyda-
nint dar eden Sicimoglu Halil Pehlivan zanneder. Muskaci, bu
kilhani yirtytsten rahatsiz olmus, arkasindan seslenmis:
“Peblivan, peblivan! Benim yazdigim muskaya da fagla givenme, gii-
resi saglam tut, elogln bir ¢irpida tenesirligini yere yapustirir.”

Kiraathanenin miitefekkiri séyledikge soyledi, itinayla in-
sa ettigl her sozii, darb-1 mesellerle dayadi dosedi; yarim fin-
can act kahveyi bir dikiste i¢ti, hesab1 6deyerek ¢ikt1.

Kahve dinyasinin insanlari, muhabbetin koyulugundan
sogumaya yuz tutan caylarini igmeye koyulmusken, neo-
ulema sessizligi bozarak, “Beyefendi hangi iiniversitede?” diye so-
ruverdi.

Ortiik kikirdemelerin, g6z kirpmalarin ardindan, pala bi-
yikl1 biri, bryiklarint bir iki stindtrdi; bagint bir iki kekti, geri
tepmeli top gibi patladt:

-Beyefendi soférlitkten emekli! Ehliyet almak igin ilkoku-
lu disardan bitirdi.

Lojman topluluklarina baktik¢a, sadece epistemiklerin
degil, memleketin kaderi hakkinda s6z sahibi tekmil iktidar
cemaatlerinin sifahi kiltiirden -halktan- yana nasipsizligini
distniar, umutsuzlanirim. Meskiin mahalden tamamen tecrit
olunmus litks konutlarda konuslandirilmis bu zevat; halktan
uzaklasa uzaklasa, kendilerinin ¢ok 6zel bir madenden imal
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edildiklerine, milletin ise kuruyunca “dan dan” ses veren kok-
mus balgiktan yaratildigina kanaat getirerek seytani bir guru-
ra kapiliyorlar; tlkesizlesiyorlar, tlkiistizlesiyorlar.

Kahvehaneden cafeye

Davet tzerine, sehirde ilk agilan oldugu i¢in bayagr soh-
retli “Giivercin Cafe’ye gitmek zorunda kalmistim. Ter ile par-
fiimerinin havada birbiriyle dalastig1, solukbenizli, daracik bir
mekan. Masada oturanlar nescafelerini séylediler; ben o giine
kadar cafe gérmemistim, son goriisiim oldu. Beni davet eden
geng, “Misafirimiz, Tiirk kabvesi iger!” dedi... Garson birsey s6y-
lemedi, ocaga degil disariya yoneldi; ihtimal, hemen arka so-
kaktaki kahvehaneden “Tiirk kabvesi” getirdi. Kendimi, kendi
sehrimde bir turist gibi hissettim.

Kiraathaneden, kahvehaneye; kahvehaneden cafeye ge-
¢is, sadece mekan ve sahsiyetlerle ilgili bir degisim degildir.
Cafede, nescafe icilir; kahve fincant ile magsraba kirmast iri ku-
palar, her tiir mesrubat icin de kullanilir; varsa, Pasabahce’nin
“kahveci bardag” ile cay icmek istege bagldir. Ince belli sart
yaldiz kusaklt bardakta ¢ay icmenin keyfi ancak evde mum-
kindir. Odanin ortasinda semaver varsa, bir de evlad G
iyaliniz yaninizda ise haneniz sen olsun. Magazin temrinleriy-
le ¢cene nahiyesi terakki etmis, hemen her konuda miinazara
yapmaya tesne hatun kisilerle 1af tokusturmak, cafelerin 6z-
glir ortaminda kemaline ermistir.

Dil degisti, dudak degisti, kahve degisti, fincan degisti,
can degisti, canan degisti.

-Demle bitanem!

Fincan ve fal

Oglu kizt var miyd1 bilemem ama, yalniz ve kimsesizlere
mahsus bir hiiznii vardi. Hanedani bir burun, ince bir yiiz;
eski ama temiz elbiseler icerisinde ¢alt siptirgesi gibi endam...
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Sabire teyze; elinde su gligiimii, cesmeye niyet ile evden ayril-
mustir. Nazinin gectigi t¢ bes haneye arada bir ugrar, hiisn-t
kabul g6riir, buyur edilir. Vardigi her evde ivedi bir sofra ¢i-
kartilir; sdyleyemez ama actir, teklifsiz tekelliifsiiz oturur. Ta-
katsiz ve disleri de bayagi noksan olmali ki yavas yavas yer, ¢ca-
talt kasigi tutusunda bir nezahet vardir; miibalagaya kagcma-
dan, ¢ok giizel dualarla Allah’a hamd, hane halkina tesekkir
ederek sofradan cekilir.

Selanikli teyze, genizden cikan bir ses tonu ve Istanbul
Tirkeesi ile konusurdu; dinletirdi. Gigim, dis kapinin 6ntin-
de bekleyedursun caylar icilir, arkasindan kahve... Muhabbet
fash, kahve faliyla sona ererdi. Kimse fala inanmazdi, ama fal-
siz kahvenin de tadi ¢ikmazdi. Zaten Sabire teyze de faldan
cok geline, kiza nasihat sadedinde seyler soylerdi.

- Kizim senin ytiregin havalanmis, gériicii mii desem....

Kiz kisminin gorictsii mi azalir?

- Bak bak bak! Surada demiryolu var. Kiz sana cer atél-
yesinde ¢aligan biri talip. Sana séyleyim ha, isine glictine alda-
nip da gonlinin 1sinmadigina “e” demeyesin haaal

Fal tutmus tutmamis kimin umurunda...

-Gelin, bak bak surada bir yol var, yol istiinde de bir tu-
tam sa¢ var. Seninkinin yoluna biri ¢ikiyor, sana diyim gelin
hanim, aman kocanin karsisina pasaklt ¢tkma. Kadin kismin-
da biraz cilve olmalt ki, erkisinin g6zt haramilik etmesin!

Boyle seyler...

“Kahpe fincan: fal tutmag!”

Sabire hanimin ugradigr evlerden birine énce bir Ala-
manct, sonra da Alamanya’dan gelen, evin butinligl iceri-
sinde diger esyalara hor bakan seri mallari girmeye baslamis-
tir. Bu zevksizlik numunesi esyalar arasinda en ¢igirtkani, ¢ig
bir sart camdan yapilmis fincanlardir. Hanimlar; hentz bu
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fincanlarin nescafe i¢in icat edildigini ve telve tutmadigini

bilmiyorlard:. Sabire teyzeye makbule gegsin diye o fincan-

larla kahve ikram ederler; sesini ¢ikartmadan kahveyi icer;

fincanlar ters cevrilir yine sesini ¢tkarmaz. Hanimlar, “Haydi,

Sabire teyze falimiza bak!” diyerek, fincanlari siralayinca:
-Kizim bunlar “kahpe fincant”, “kahpe fincan: fal tutmazg!” der.
Diyecegini de demis olur.

Fal ve gelecek

Batilin1 bile olur olmaz zindiklara cignetmemeyi yegle-
rim. Cinkd, batlimizda bile hilkat ve tabiat dist keskin bir
yoldan ¢tkma degil, bir hakikatin unutulmas: yahut bilinme-
mesi sonucu ¢arpilmast sézkonusudur. Fal ile gonil eyleyen
garibelerde de, icin icin gaybe iman ve yeni bir gelecek umu-
du vardir; zaten kimsenin fala da umut bagladig: filan yoktur.
Faldan daha tehlikeli olan seyler, glinimiizde tartisilmaz dog-
rular haline getirilmis, zamani ve mekan1 dondurarak gelecek
umudunu kéreltmis ilmi vasiflt 6gretilerdir.

Beyaz adamin imal ettigi fenni fincan bile gelecek dusiin-
cesine imkan vermemektedir. Malum, kahpe fincani fal tut-

muyor.

Kahve de, kahvehane de bahane...
Ozan dili, s6ylemeyince siset;
sOyleten Hakk, séylenen ahval-i beser...

Dil bazen bosuna inler
kendi derdini, kendi dinler.

Gonil cezvesi kaynadt kopirdd,

s6zln vadesi yetti, defteri dirtldi,

eger erdi maksuduna, eger ermedi.
Niyetimiz, “Hakk” demekti, gayrist batil,
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isteriz ki s6zlimiiz kalmasin atil.
Inci sagmadik, karatastir s6zimiz amma,

cevherdir, inciye ¢evirecek adama.

Bir hisse cana, bin hisse canina;
Cana hisse ne lazim, hepsi canana,

bakisi, agzimiza kus yavrusu gibi bakan yavrulara.
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Medeni halimizi tahkik zztmnindadir

Aile; medeniyetin, Hak katinda hakikatidir. ..

Medeniyetin hakikati kadinin zuhuru ile cennette basla-
mus, zahiren “bir kaza” gibi goziken izdivag ile miiesseseles-
mis, miiesses bir vaziyette de diinyaya indirilmistir. Her evli-
lik, bu hikayenin butiintyle yeniden tekraridir. “Medeni Hli:
Bekar” yazan erkek ve kadin yarimdir.. yarim olmak, olma-
maktir; yokluktur. Tki yoktan bir var, ancak aile ile miimkiin
hale gelmistir. Aile kurmak, yeryiiziinden cennete -vatan-1 as-
limize- yeniden doniis yolculugunu sag salim gerceklestirebil-
menin tek yoludur.

Insanoglunun yeryiiziindeki mesruiyeti, evlenmekle bas-
lar. Evlilik, insant nesep itibariyle ilk aileye baglayarak “sa-
hib"lestirir. Ciinkii nikih, Adem’in ve esinin tévbesinin tasdi-
kidir. Bu tasdik olmaksizin, ciftler halinde yasayanlar, yalniz-
ca vezin olarak “wiizekker ve miiennes’tir ama insanlik dairesin-
den cikarak “uesebi gayr-+ sahibh” hale gelmislerdir. Adem ve esi
nasil tovbe ile affedilmislerse, onlarin ogullart ve kizlar1 da af-
fedilmislerdir; ailelerini ayni tévbe tizerine kurmusglardir. Bi-
zim ailemiz ve medeniyetimiz ‘% ginah”a degil, “ilk tivbe ye
istinat eder.

Diinyada gelmis ge¢mis biitiin medeniyetler, evliligin ve

ailenin sahihlik derecesine gore degerlendirilebilir.
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Yazi kader

En ¢ok kizlar icin, 6zellikle de azicik hoyrat ele disen
kizlar icin soylenen “Ne yapalim, yaz: kader!” hayiflanmasi, og-
lanlar icin de gecerlidir; fakat gaflet icinde olduklarindan ka-
derlerini arar ve bu gaflet de ise yarar. Miskin adem oglancik-
lar1 percem vurup, kimselere caktirmadan “wins-i litif e g6z
atarlar. “Gog hakk:” birdir, ikincisi hainliktir. Bizim “ehli na-
mus” delikanlilarin cogu, “siret-i miicelld”da ne gérdigint dahi
bilemeden, “Yabu bu ki da amma biiyiimiis.” diyerek, teslim
bayragini ¢ekti, digiin bayragini dikti.

Kizlar afifeydiler ve bugiine kadar yasayan ve yanaginda
Meryemi bir tiiy tastyan biitiin kadinlar gibi de askta aktif de-
gildiler. Bir glin 6nce saklambag oynadigimiz cift 6riikli be-
yaz kurdeleli akca kizlar, tel-duvak birtinerek birer birer birer
oyundan digtiler.

Cagirdigimda:

Git gelemem isim var,

Gergefte nakisim var.

Sadedinde naza cektiler kendilerini. Onlarin da cant yan-
dt m1, bilemem; ¢tinkii “agkwmn kadm adli penceresini” saitler bile
tam olarak bilemez. Bildigim, sirtin1 pencereden sizan gtn 151-
gina verip gergefini islerken, bin bir renk ve bin bir endige
icerisinde “nasiplisini” bekleyen kizlardan birinin de benim ka-

burgamdan koptugu.

Kaburgamdaki karincalanma
Allaha, meleklerin varligina, kitaplarin tekmiline ve Kur’an
ile kemale erdiklerine, peygamberlerin tamamina ve ahir zaman

peygamberi Efendimizin gelisiyle dinin tamamlandigina, ahiret
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glintine seksiz stiphesiz ve idrakimin 6lgemeyecegi bir vakitten
beri imanim tamdir ve bitiin varim yogum da budur.

Imant bu diinyada takdir edecek hicbir mihenk yoktur.
Fakat, su kader ve kaza meselesi kadar beni yoran hi¢bir sey
olmadi. Buytk tereddiitler yasadim. “Bw da m: kader!” dedim
kerrat ile, cok gece sol yanim Ustiine yatip sag yanim istiine
kalktim.. siphemden utandim.

Sirtint pencereden sizan gun isigina verip “nasiplisini”
bekleyen kizlardan biri de beni beklemekteymis; parmagina
igne batmasin diye bir glims yiiksiik hediye ettim. Evlendim,
“kader ve kaza” ne imis “Hakkal yakin” kavradim. Kaburgam-
daki karincalanma silindi. icimde calkalanip duran biitiin ask-
lar vahdete yoneldi

Sag elim sakagimda ve kalbim mutmain.

Amenna.

Ehl-i nifak bog durmaz
Ne yani derler, karinizin sebeb-i hayati, senin kaburgan-

»l

daki karincalanmayi silmek mi idi? Mtnafik “wisazyyun”" taife-
sinin ve iktidarsiz erkeklerin igvasina kapilarak savunma ruhi-
yatina girecek serbest piyasa er kisilerinden degilim.

Sebeb-i hayatimiz tek degildir. Bast “&xlluk” olmak tzre
hayatin cilvelerinin baglandig: sebepler zinciri vardir. Evet,
karimin sebeb-i hayatinin mithim bir ciizii de benim kabur-
gamdaki karincalanmayi izale etmektir fakat bu benim kazak-
liga numune olsun diye yaptigim bir tercih degildir. Hak ka-
tinda boyledir/ontolojiktir. Benim 6nceligim onun sonralig
protokol icabidir ve mizanda Gstiinlik gostergesi de degildir.
Mizan da sahibine stiinliik saglamayan sey, diinyada da sag-

lamaz; zahiren 6yle gorundr.

1 Nisaiyyun: Feminist anlamma uydurulmustur. Minafiktirlar ¢iinkii nisaiyyun
mezhebini segen kadinlarin i¢i erkek, erkeklerin i¢i de kadindir.

89



HANCEREMIZDEKI HARITA

Kadimnin erkegi tamamlamasi, kendini tamamlamasidir;
ciinkii Adem, Hakk’in saf giizelliginin delili olan kendi beseri
giizelligini esinin yiiziinde gérmiistiir. Esi, Ademe “5af giizel-
lif’1 kendi suretinde “Hakkal yakin” hissettiren varlik oldugu
icin “Leyla ile Mecnun” hikayesinin ilki de cennette baslamistir.
Adem, esinin vasfinda Allah’a olan askint arttirmistir. Seyta-
na da bu macerada ufak bir memuriyet diismustiir amma, ne-
ticede esinin giizelligini asan Hakk’in giizelligi, Ademi ve esi-
ni tévbeye striiklemis, seytanin o anda saglart agarmus, kam-
buru cikoistir. “Aab i emri Resulii’'niin kavliyle” baslayan her
evlilik, agkin mecazint da hakikisini de tazammun etmektedit.

Esim hem esimdir, hem “Teyla”dir. Mecnun fakir de ba-
na biraz benzer, ama evlenip yarim adam olmaktan kurtula-
bilseydi, o zaman Mecnun olmanin hakikatine erer, “eza-7 eh-

liyet”e kavusurdu.

Ask hanede gerek

Aski muamma haline getirmek yerine, hanede mihman
etmek gerekir. Askin olmadigr hanede baskdseyi seytan isgal
eder. Seytan olacak murdar-kiliksiz, en cok muhabbetten yi-
lar. Vuslat1 ve hasreti ardarda baglayarak, can ile canan arasin-
daki agki tazeleyen her kelime, zavalli seytana kamgt yerine
geget.

“Seytan azapta gerek!” ama, malimunuz, mendeburun ev-
veliyatt melektir.. mazisine hiirmeten arada bir ailede ag1z da-
lag1 filan olmali ki azab1 hafiflesin. Distintin, kart koca ara-
sinda bir ¢ekisme var.. Iblis ezeli “provokatir” vasfiyla ortali-
g1 kizistirmaktadir ve “ag sonra kan ¢ikacak” beklentisiyle
zevkten dort késedir. Tam o anda agk, sicactk nefesini yuva-

ya salar, haneye saadet feve feve iner. Halvet, tévbe yerine de
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mukimdir ve hasedinden ¢atlayan seytanin yiizli bir kez daha

burusmus patlicana déntsiir.

Global medeniyet ve aile

Hakim global medeniyet, postu seytana kaptirmistir.. ku-
rumlari bir tir Alamut tekkesi, postnisinleri de -canlari tamu-
ya direk olsun- albizlardir.. ve albizlar aileye diismandirlar.
Seytan vasitasiyla, bu sistemin ilk ve ontik modeli cennette
sergilendi. Hain, muhtemelen cerci, yahut bohcact kiyafetin-
de gelerek validemiz hanimefendiye bozuk mali allayip pulla-
yip sattl, “bu bir reklamdir” da demedi. Muhterem atamiz da
sevgili zevcesinin hatirindan gecemedi, oturup cennetteki en
leziz meyvelerin hormonlu taklidi olan yemisi tattilar. “Saza-
nist Model” cennetten struldd, tabii biz de. Neyse ki ebevey-
nimizin tevbeleri kabul edildi ve nesillerine de samil oldu da,
kendilerinden bize miras kalan cennete déntsimiz mimkin
oldu. Heyhat! Cehennemin agilis kurdelesi de kesilmis oldu.

Hashasinler; aileyi, aile hayatinin sicakligini hi¢ sevmez-
ler. Ozellikle medya ve eglence sektériinde yuvalanarak cin-
sellik ile sevgiyi birbirinden koparmak icin her cesit namus-
suzlugu tesvik edisler, “wedeniyet-i hakiki’ye, yani aileye dus-
manliklarinin uzanusidir. Aile olmanin mukafatt olan zifaf
zevkini, memnu yollara ¢cekmek icin kozmetik ve estetik cer-
rahi sektoriiniin haddesinden ge¢mis kadinlar, “boheacinin sefir-
leri” olarak haneleri bihuzur etmektedir. Anglo-sakson kesis-
lerin, “deneme evliligi” ve “Gb.Jer arast evlilik” gibi sapikliklara
izin vermesi, ibadethanelerin bile Hashasinlerin eline ge¢mis
olmast, hep “boheac: nin numaralart sonucudut.

Avrupa Birligi davasi nasil sonuglanirsa sonuglansin; mo-
dern Alamut kalelerine, Hasan Sabbahlara ve haghasinlere

dikkat! Can icin can icin, hane-i viran icin!
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Stiper “Egreti Gelinler

Deneme evliligi uygulamasi, aileyi ytkmaya yonelik bu-
yik taarruzun en ileri safhasidir. Ilk adimi global faaliyat gés-
teren “@ydinlar hareketi dernedi” mensuplarinin masumane kiz-
oglan arkadashginin hududu tayin edilemez serbestisi yayga-
rasy; ikinci adimi “wamusia bekdaret zar: arasindafki tabii bag"in an-
lamsizliginin ayn1 dernegin sirret baylart bayanlar tarafindan
dort koldan islenmesi, Gi¢lincti adim giimriik ve kotanin kalk-
masidir.

Kirkinet deneme yanilmadan sonra stajyerligini tamamla-
yarak daimi eslige hak kazanan “siper edreti gelinlerin tevbe-i
nasuh nedametinden ve bir de hamama gotirilerek “&urkla-
ma” toreninden gectikten sonra hanim hatun aile kurma ihti-
mali dustik de olsa vardir. Lakin, erkegin kirklanmasi diye bir
bid’at da yoktur, denemect evlilik erkekleri, tévbe de etseler,
tovbeleri kabul de edilse halk géztinde daimi deyy.. kadrosun-
da kalirlar. Bir toplumun erkeklerinin namus dairesinden ¢tki-
s1, askta kaderini arama gafletine malik olan taraf erkek oldu-
gu icin daha tehlikelidir. Ailevi inkilap isteyen erkek; evvel
meyyus olur, ahir dort bast mamur deyy.. olur.

Aile; bazi1 globallesen iilkelerde, yok olma tehlikesine gir-
mis, disi ve erkeklerinin ¢ogu dolden diismistiir. Thtiyarlar
olim dosegindeyken agizlarina zemzem damlatan, baslarinda
Yasin okuyan, 6ldiklerinde Fatiha okuyanlari yoktur. Gerei
onlarin Fatihasi, Yasini var mudir bilemem, s6ziin gelimi soy-
liyorum. T6vbe edip kendilerini dizeltecekleri yerde, cogun-
lukla “aydin” adi, “aydmlik” sifatiyla calisan ajan kurumlar ve
sahislar vasitasiyla her mahfilde “bzzim aile’yi hedef se¢mek-
te, ince taktiklerle millete saldirmaktadirlat.

Tam kisim medyanin “reyting sapiklar:” da, sizofrenik ve

anomik aile tiplerini afise ederek bu biiyiik taaruza hizmette
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kusur etmemektedir. Kanallardan, Paris’in kamyon sigacak
buyiiklitkteki kanalizasyonlarini geri teptirecek necaset akma-

sina ragmen, bu tlke hala temiz sayilir.

Aile: En giivenilir kurumdur

Tirk ailesi; mutlulugu sorgulamak, 6zgtrligi yargila-
mak, niifusu durgulamak2 adina; sagdan, soldan, merkezden
acimasizca zulme ugramus, tifillarin ve tazelerin haya duygu-
lart taciz edilmis, 6rselenmistir. Tlrk evi, delik desik edil-
mistir; ama kendi kendini onara onara ayakta kalmus, iilkeyi
de tek basina ayakta tutarak “en givenilir kurum” olma sere-
fini layikiyla yerine getirmistir. Akil sahibi her sahsiyetin ha-
yanin en asil duygu, iffetin en biiyiik hazine ve ailenin, mil-
letimizin bekast icin esas oldugunu bilmesi, ona gore dav-
ranmasi gerekir.

“Nikdhta keramet vardsr.” s6zit dogru bir seyi ifade niye-
tiyle séylenmistir ama noksandir. Nikah Allah’in insana bah-
settigi en biytik keramettir. Sorgulama, yargilama, durgulama
islerini nisaiyyun mesrepli mutsuz kadinlar, erkekler ve her
firsatta onlarla kadeh tokusturan mevki sahibi cahiller varsin
yapsin! Siz kendinize basindan smnama evliligi gecmemis bir
es secerek ilk firsatta evlenin ve ¢oluk ¢ocuga karisin. Bakin
bizleri parmakla sayanlarin ve uzun vadede say1 ile galip gel-
meyi planlayan dahili ve harici bedhahlarin sayist hi¢ de az de-
gil. Devletin de bu ciddi meselenin farkina varmasi sarttir.

Alile ile ilgili g6stermelik sosyete kurumlari, kart erkekle-
rin ve karilarin elinden kurtarilarak gercekten hizmet kurum-
lart haline getirilmeli. “Ortalama Tiirk ailesi”ni begenmeyerek

kendi kafalarina gére masa baginda gelin glivey olan hastaliklt

2 Durgulamak: Durdurmak, kontrol etmek anlamina. (Kafiye mantigiyla uydurul-
mus bir kelimedir, kullanimi sadece bu yaziyla sinirlidir)
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tipler yerine, aktif ve ailenin ehemmiyetini bilen memleket ev-
latlart bu islerle gorevlendirilmeliler. Belediyeler yeni evlenen
ciftlere ileride ihtiyaca gore genisleyebilecek evler yapmali ve
evlenme yasina ermis gengleri tez elden basgdz etmenin yolu-
nu bulmall. Zenginler, tarihi eser kacakcihigr yapacak yerde,
“Yuva Kurmay: Kolaylastirma V akiflar:” kurmalilar.

Her evlilik bir medeniyettir, her deniyyetin de def edici-
sidir.

Ey Tirk istikbalinin evladi! Evlen!
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Atelye borusu

chirlerin sesleri vardir. Sehir sakinlerinin hayatina dem
$ tutan sesler aidiyet bilincinin jenerigidir. Hafizamiz he-
niiz taze iken sesleri zapteder ve mekanlarla 6zdeslestiririz.
Zaman, aginast oldugumuz bircok sesi de alir gotiiriir. Her
nesil, ama az ama ¢ok, baskalasan bir sehirde yasar; degisen
sesler esliginde, degisen sehriyle temas kurar.

Yeni nesil, schirle insani bitiinlestiren renkler ve sesler
acisindan pek fakirdir. Hayat ritmini kaybetmis, herkes panik
halinde, her is aceledir. Sehirlerin sahsiyeti bu giriltila ¢ag
tarafindan yutulmustur.

Bilmem hangi sehre varam
“Feryad ii figan koparam”

a. Atelye borusu

Radyonun bile kit oldugu zamanlarda, fabrikanin her sa-
at bast ¢alan ve sehrin her yerinden duyulan borusu, saatleri
ayarlamanin hemen hemen tek yoluydu. Sadece fabrikada ¢a-
lisanlar degil, vakitle ilgili her iste atelye' borusu, sehrin mu-
vakkiti gibiydi.

Babalar1 cer atelyesinde calisan diger cocuklar, neler di-
suntrlerdi bilemem; muhtemelen ben onlar gibiydim, onlar

da ben gibi. Babamin her sabah ise gitmesi, isyerinin atelye

1 Atelye, atélyenin halk dilinde séylenisidir.
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olmasi, her saat bast ve vardiyelerin iptidasinda calan atelye
borusunu hayatimin énemli bir unsuru yapmustt. ilk zaman-
lar atelye yalnizca sesti, babamin isini tasavvur dahi edemi-
yordum, ama “¢er atelyesi”nde ¢alisan bir babaya sahip olmak,
gurur vesilesiydi, atelye borusu da gururumun sesiydi. Bu her
taraftan duyulan hasmetli ses, babamu yigit ve 6nemli bir sah-
siyet kiliyordu. Hele bir de usta ve emeKkliliginin sonuna dog-
ru uzman stfatt almig bir babaniz varsa, demiryolcu ¢ocugu
olmak imtiyazd.

Bir zamanlar bu sehrin® bes bin ailesinin evine cer atelye-
si’nin ekmegi giriyordu. Simdiki niifusumuz gbz 6niinde bu-
lunduruldugunda bile, bu rakamin ne kadar doyurucu oldugu
¢ok daha iyi anlagilabilir. Her aileyi bes sayin, yirmi bes bin ki-
sinin gecimini saglayan bir isletme ile karst karstyasinizdir..
munistir de, “#en” Gretmektedir.. Teknolojinin bence en ter-
biyeli ve bizce de kabul gbren, gérmekle de kalmayip, tirki-
style, sarkistyla killtiriimizin icerisinde bask&seye kurulan
bir Gruntdir tren. Otomobil basta, kamyon, otobiis, dolmus,
tayyare, v.s. nakliye araclari solda sifir.

“Tren gelir hos gelir
Odalar: bos gelir
Duydum yar bize gelnis
Safd gelir hog gelir...”

b. Alayl: is¢iler

Atelyenin ilk iscileri alaylyd...

Vasifsiz is¢i olarak ise giren gengler, egitildikten sonra “us-
ta” oluyorlar, calistigi subeye gore de tezgahin basina geciyor-
lardr. “Usza” idiler gercekten, iclerinde sehir 6lceginde nam sa-
lan ustalar ¢ikiyordu. Ustalarin bazilart da ilkmektep diploma-
siny, ise girdikten sonra almak icin ciddi ciddi hazirlantyorlardi.

2 Sivas

96



ATELYE BORUSTI

Liseli kardes, usta olmak i¢in imtihana hazirlanan agabe-
yine ders calistiriyor. Agabey Oyle siki calistyor ki, pek cogu-
na so6zlu kiltirden ve takvim yapraklarindan, ¢avus kursun-
dan asina oldugu bilgileri su gibi iciyor; ama ilk mektep bilgi-
leri de degil, bir torna tezgahini hakkiyla calistiracak derin
hendese bilgisi de lazim. Usta namzedinin matematige kafasi
miithis yatkin, ondalik ve bayag: kesitler, havuz hesaplari,
denklemler derken biitiin 6l¢me bi¢me isleri eksiksiz 6greni-
liyor. Geometri konusunda da basaril... U¢genin, karenin,
dikdortgenin alanlari, a1 hesaplar: filan tamam. Fakat daire-
nin alan hesab1 yok mu? . “R” cap, “r”yaricap tamam ama, su
esrarengiz “4” sayisi isi karistirtyor:

- Abi, yaricapin karesiyle “4"nin ¢arpimi, dairenin alanini
verif.

- O nela?

Sonunda daire isi de agilir. Bir giriste diplomayz alir, usta-
lik imtihanint da kazanir ve olur usta.

Ustalar maharetli insanlardir, neredeyse tezgahlariyla ya-
pistk yasatlar. “Hata pay:” asgariye indirilmis mal Gretmek ise
oving kaynaklaridir.

Agz1 duali proleterya

Sehrin siyasi hayatinin lokomotifi de “cer atelyesi” idi. Tsci-
ye siyasetin serbest olusunun sagladigi imkan, “atelyeci taks-
m’nt partilerin en cevval Uyesi kidi. ¢ogu siyaseten ‘Sages”
partilerde mevzilendiler. Siyasetin her tirlti numarasini 6gren-
mekle kalmayip, sehre renk veren politik karartiyt da onlar
temsil ettiler. Sendikacilik faaliyetlerinde kimsecikler ellerine
su dokemez hale gelmisti; ama, “Ingiliz anahtar”n silah kab-
zast gibi  kavramus, posbiyikl, asik suratlt proleter posterleri-
ne hi¢ benzemiyorlardi. “A/ab deviete, millete zeval vermesin!” du-
ast, kism-1 azaminin misteregi idi.
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Allah deviete zeval vermesin!” sadece ve sadece devlet sek-
torinde calisan iscilerin, memurlarin degil, devletin millet
tizerine golgelik olduguna inanan bir gelenegin cocuklarinin
her vesileyle ve stkea ettikleri bir duadir. Devlet kelimesinin
servet, rahatlik, huzur anlamlarini ihtiva eden bir anlami1 ol-
dugu icin, iscinin duayr Ozellestirerek, patronuna da “A/ah
devletinize geval vermesin!” deyisi yadirganmaz. Agzt dual prole-
terler memleketinde yagadiklarini, galiba en iyi tilkemizde adi-
na solcu denilen zevat bilir; devlete dua eden proleterlerden
nefret ederler ama devletgiligi kimseye birakmazlar.

Halkindan korkan devletler de, “devleteiler’in iktidarsizlik-
larin1 Orten sebekelere dontigir. Yolsuzlugun adi ekonomi,
suclusu ise geri kafali(!) halk olur.

Olur efendim, olur!

Oglunuz ne is yapar?

Cogu, askerligi cavus olarak yapan gozi acik, eli ise yat-
kin kéyli cocuklart. Neredeyse Sivas’in her kéyiinden birileri
is¢i olarak cer atelyesine girme sansi yakalamistir. Sehrin ici-
nin insany, iscilige tenezzil etmediginden midir, koyliler ka-
dar seremet olmadiklarindan midir bilinmez, azinliktaydi. Cer
atelyesi, koylileri hem de olabildigince sihhatli bir bicimde
sehirli yapan bir kurulustu. Para kazaniyor, ¢ocuklarini oku-
tuyor, glizel evler yapuriyorlar, hatta hususi otomobile bini-
yotlardi. Bir zamanlarin devlet memurlarinin, hatta vasifl
memurlarinin kredisi diismiis, is¢i olmak kiymete binmisti:

-Oglunuz ne is yapar?

-Ogretmen!

-Bir distinelim de...

Isci ise, hele bir de “Mekzepli Isi” ise diniir gidilen, ko-
nusmanin bicimi degisir:

-Mahdum bey ne is yapar?
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-Fabrikada isci.

-Allah yazdiysa olur!

Ehhh biraz da naz yapilacak ya, “Keg evi, naz evi...” Allah
yazdiysa olur, garantili s6ziinden sonra, “Bir de husim akrabaya
soralim da...” polimi atilmadan olmaz.

c. Mektepliler

“Cirak oknln” namiyla maruf mektep, sadece is kapisi ol-
makla kalmayip, cok iyi sartlarda grenci yetistiriyordu. Cirak
okulu, ilkokuldan sonra doért yil egitiliyor, meslek lisesi me-
zunlari ayarinda kadrolarla istihdam ediliyordu. Biz ortaokula
giderken, kisa yoldan hayata atilmay1 secen acikgoz arkadagla-
rimiz, kendilerini ¢irak okuluna attilar. Pek cogunun babasi
atelyede calistigt icin de tercthen alinmustilar. Biz meteliksiz
dolasirken, “wzrak okulu” 6grencileri ticret aliyorlar ve bizim
basta bisiklet olmak tizere hayalini kurdugumuz pek ¢ok fiya-
kali seylere kolayca kavusuyorlaridi. Ben tniversiteye girmek
icin cirpinirken; onlar ¢oluk cocuga karismustilar.

Mektepliler alaylilara karst ¢ok terbiyelidir. Ctnkd, alaylt
ustalar ayni zamanda onlarin hocalartydr da, cirakliklarint onla-
rin yaninda tamamliyordular. Hep hayran olmusumdur, bu ¢o-
cuklar birini tamitirken, “Benin ustamdsr!” séziin yamusacik soy-
liyorlardt. Crrak okulu, uygulamasi, tilke sathinda sanayilesme
ile uzmanlagmay1, uzmanlasma ile usta-cirak iliskisini kaynasti-
ran 6rnek bir uygulamaydi.. bozdular. Cirak okuluna ortaokul
mezunlarini da alarak hizlandird: ve sulandirdilar.. meslek egi-
timi iki yila dustd, ad: da oldu pratik sanat okulu....

Mekteplilerin sosyal hayatta yol gostericileri de, felegin
cemberinden gecmis alaylilardi. Onlara meslek ogrettikleri gi-
bi parti, dernek, sendika yasantilarina hazithyorlardi. Sivas’in
kultiir tarihinde 6nemli bir yeri olan “kdiltiir derned,” alayhlarin
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bascektigi, mekteplilerin de strekliligini sagladigr 6nemli bir
“halk evi”idi, gercek anlamda sivildi, sivillestiriyor ve sehirliles-
tiriyordu. Inanclt insanlardi ve “Sehirli bir Miishimanhk” icin,
glgleri yettigince katkida bulundular. Dini kitaplar yanisira si-
ir okuyorlardi, roman okuyarlard, tiyatro faaliyetleri stirdtrii-
yorlardi, konferanslar diizenliyorlardi, sanat miizigi dersleri
verdiriyorlard.

Ciraklar yamandilar; “Tyeisin sen isei kall” sarkisinin buyru-
guna inat, her meslek ve sanat dalina ilgi gosterdiler; ortaoku-
lu, liseyi disardan bitirip tniversitelere gittiler; miiteahhitlik
yapip kiicik burjuvaziye sicrayanlar bile oldu. I¢lerinden
Omer San, Rahmi Ibicek gibi séhretli halk miizigi sanatcilart
bile ¢ikti, ama, kokleriyle baglarini daima korudular. Artik
pek cogu toprak olan alaylt ustalarini unutmadilar.

Simdilerde atelyenin ikinci kusagi olan , “wrak okuln” me-
zunlart da tarih oldu. Cinkd, ilk mezunlar neredeyse altmig
yasint agtilar. Simdi ne var ¢cok bilmiyorum.. hissettigim o ki,
atelyenin ti¢-bes satira sigdirtlamayacak varligi, artik tarihi
rengini kaybetmistir. Isci sayist iyice azalmis, Sivas'in neredey-
se her evine ekmek sokan fabrika, fabrika olmaktan cikarak
kiiciik bir atelyeye dontsmustir.

d. Demiryolu sinemasi

Resmi kurumlardan yalnizca iki tanesinin, mensuplarina
Ozgl sinemast vardt. “orduevi sinemasi” ve “demiryollar: sinemast.”
Her ikisi de yalnizca sinema salonu olarak degil, cok amagli ola-
rak kullanidmaktaydt. “orduevi” de bazen sivil kuruluslara, hatir
gontl isi kapilarint agtyordu; ama, “demziryollar: sinemass,” bir za-
manlar tiyatro ve folklor faaliyetlerini bir yaris haline getiren li-
selerimizin banko salonuydu. Orduevi asker ailelerine, demir-
yollart sinemasi da daha ¢ok, fabrikaya yakin “dewziryollar: loj-

manlar:” sakinlerine hizmet veriyordu.
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Orduevinin sinemast kaliteli filmler getiriyordu. Sinema-
ya tutkun biri olarak, uzaktan afislere bakar imrenirdim. Or-
taokuldan arkadasim Yasar Kizilagil bana orduevi sinemasi-
nin kapisint agty; Sivasht degildi, ¢ok sehir gezmis yliziiniin
perdesi yirttlmis bir memur ¢ocuguydu, nereli oldugunu sor-
mak aklima gelmedi. Arkadasim parlakti, giizel giyiniyordu;
biifeden bir ¢ikolata aliyor, kibarca tesekkiir ediyor, personel
cocugu gibi salonda yerimizi aliyorduk. Bizim “bedava” sine-
ma isi bir yaz stirdi, Yasar, Sivas’tan gidince bitti. Bir defa de-
nedim, ama kapidan gevrildim; maharet, Yasar’in alakarson
trast ve parlakhigindaymis. Kara Tirk olmak, boyle birsey ol-
sa gerek.

Liseli oldugumuzda sinema agkimiz, zaptina kadir oluna-
mayacak duruma gelmisti; alenen sinema harchgy istiyorduk.
Babam, iskontolu sinema kart1 ¢ikartti; bir miidddet sinema is-
tahimiz1 koreltmeye calistik. Koltuklar rahatsiz, filmler bayat,
salon karanlhk ve bakimsizdr.

Kesmedi tabii, nerde Yalgin sinemast, nerde demiryollari

sinemast.

e. Sivas Demirspor

Demiryollarinin bir rengi de spor klupleridir. Ankara’nin
ve Adana’nin demirsporlart kadar sohretli degilse de, Sivas De-
mirspor, sporun neredeyse her dalinda faaliyet gostermistir.
Giireste, pekcogu tilkelerarast da s6hret sahibi Sefer Baygin,
Hilmi Gezegen, Servet Aydemir, Nafi Atalay, Rusen Tozko-
paran, Ali Demir, Mehmet Demir, Fikri Karakus gibi pehli-
vanlar yetistirmisti. Fikri Karakus giizel tirki sdylerdi, mahalli
sanatct sayiirds; futbolcuydu, Alibaba; Dogansporda seyret-
mistim, teknigi yiksekti, sag a¢ik oynardi. Halterde Orhan
Boltiirk, Harun Akkaya gibi isimler; atletizmde 1500 metrede
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Balkan sampiyonu Zeki Oztiirk de yine Demirspor’dan yetis-
mislerdi.

Demirspor, en ¢ok futbol takimiyla séhret kazanmusti.
Sivas Demirspor Ugiincii Lige kadar da cikmayt becermis;
Anadolu’nun kékli ve amatér futbol ocagidir. Ceviklikte em-
sali bulunmaz Kedi Erol (Erdal Keser’in babast), sirim gibi
endamiyla Kara Hayri, sahayt western filmlerinin starlari gibi
arsinlayan Kovboy Liitfi, takim iyi gitmediginde hakkinda “Yz
medet” diye tezahturat yapilan Medet Saygin gibi efsaneler... Yi-
ne, pek cogu Karstyaka, Karabtk, Bakirkoy ve 6zellikle de Si-
vassporda oynayan Yusuf Tokus, C6dii Mehmet, Yilmaz Ak-
tas, Kegeli Ismet (Sivasspor’un kaptanligint yapmustir), At Er-
dal, Kirik Erdal, Abdullah Kilincat, Kiicik Ismail (Sivass-
por’da kaptanlik yapti) gibi futbolcular; Ankara Demirspor’-
da da file bekgiligi yapan Adil, Balitk Mehmet, Yusuf Cubuk-
cu gibi kaleciler ve isimleri unutulan niceleri Sivas Demirs-
por’dan yetismislerdir.

Eski futbolcularla konustugunuzda, Demirspor’da nice
futbol cambazinin gelip gectigini daha iyi anlayabilirsiniz.
Onlarda amat6r bir ruh ve futbol sevgisi zirvedeydi, yeniler-
de ne olup bitmektedir bilemiyorum. Galiba fabrikanin ¢ap-
tan dismesi, Demirspor’u da zebun dustirdi.

z. Bir “ah” kald1

Dedim ya! Demiryolcu ¢ocugu iseniz “cer atelyesi;” haya-
tinizin, kisiliginizin en 6nemli pargasidir. Onu yazarken de
cocuklasir, “Babalarin Babas:” olan babanizi yazarsiniz, biraz
da kendinizi yazarsiniz. Ve bu genzinizi yakar, sizlatr.

Kalin ve daha ¢ok da detone sesliler i¢in kullandigimiz
bir deyim vardir: “atelye borusu.” Bu yakinlarda, konusacak
baska sermayemiz kalmadt ya, cocuklardan konusuyoruz:

-Oglanin sesi kalinlasti, sigara mu1 iciyor ne?

-Yok, ben anlarim.
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-Ya sigaraya baslamissa?

-Ya Hul Tecriibe konusuyor, ben bilirim sigaranin sesi
nasil etkiledigini.

-?

-Heriflesiyor da onun igin sesi ‘“atelye borusu” gibi, birgiin
karar noktasini bulacak.

Dustindim de, “atelye borusu” benim sehrimin sesi olarak
kulaklarimda kalmus, artik her saat degil, sadece mesainin bas-
langic ve bitisinde 6tiiyor. Onu da safak s6kmeden kalkanlar
duyabiliyorlar. Boru ile beraber fabrikanin hayat kadrani olan
saati de durmustur. Saat kulesi hergiin yolumun istiinde oldu-
gu icin gérmekteyim; metruk ve kimsecikler yiiziine bakmi-
yor.

“atelye Borusu” ve giinde yalnizca iki defa zorunlu olarak
dogruyu gosteren o bozuk saat; “cer atelyesi”nin ¢arkinin bo-
zuluguna tarih disen, tezgahlarin tikir tikir isledigi glinlere ait
hazin bir hatiradir. Bu hatiranin kamilen yeniden ve daha
giimrah bir bi¢cimde canlanmasini isterdim.

Boru degil; isin, asin, ekmegin sesiydi “azelye borusu...”

Sehri yigitlestiren bir naraydu...

“b’cektim, glriltiye gitti.
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Datissila ve postmodern

Nev-silik-i nev-"tarb-1 ciinin-u digeriz bizy
Ciin terkes-i piir tir, vatan der-seferiz big.
Seyh Galip

ost-modern, liigatte yerine oturamadan yalama olmus bir

kelimedir.. en ilging kullanimz ise bizim tlkemize nasip
olmustur. Ciddiyet, keyfiyet, sahsiyet sahibi post-modern sa-
natcilarimiz, miitetekkirlerimiz hentiz yok ama, siyasi literatii-
re ‘post-modern darbe’li ilke olarak ge¢cmek sant bizimdir.

Post-modern distince ve sanat, gegmisle bagint kurmak
konusunda, nostaljiye genis yer vermektedir. Nostalji, giini-
mizde “nostaljik takima” lakirdist gercevesinde, ve tahfif edi-
lerek kullanilmaktadir. Mistifikasyona ugratilarak, anlam1 pus-
landirilmis bu iki kelimeden bir hakikat ¢ikartmak zor ama bu

zorluk her alanda vardir ve bu ¢agin en 6nemli 6zelligidir.

I. Daiissila ve nostalji

Daiissila’nin Batt dillerinde karsiligi, minik ses farklilikla-
riyla nostalji gibi g6ziikmekte ve Yunan asilli nostos(doniis),
algos(ac1) kelimelerinden murekkep. Bat1 dilleri icerisinde ilk
sicak temasa gectigimiz (dogrucast, ulemanin ve aydin taifesi-
nin temasa gectigi) dil oldugu icin, Semseddin Sami gibi ligat
hazirlama tesebbiisiinde bulunan istadlarimiz, nostaljinin

Fransizca olduguna isaret etmektedir.
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Ne olursa olsun, Batililar da nostalji kelimesine, simdiler-
de oldugu gibi “eskiyi yadetme” seklinde kuru bir anlam yukle-
memislerdir. Vahiyle muserref her topluluk, sonradan nisyana
dismis de olsa “domsigiin O’na” oldugunu bilmektedir. Eski
Yunan’in dilindeki déniis ve act (6zlem) kelimelerinin terkibi
“Sula hasreti” olarak algilanirsa, datssila ile nostaljinin 1stilahi
anlamlari birbirini serheder mahiyete kavusur. Su var ki, nos-
talji, 1stilahi varhgini siirdiirmese de, kelimelerden bir kelime
olarak yasamaktadir ve sirf bu agidan datissiladan daha sansh-
dir; datissila, anavataninda bile yersiz yurtsuz kalmistir.

IT. Daiissila ontoloji ve gelenek

Iptida, insan bu diinyaya éte diinyadan gelmistir, kendi
yapist olmayan 6te dinya; etin kokmadigy, sttiin eskimedigi,
ithanetin olmadigi, topragin kanla tanismadig bir diinyadir.
Boyle bir diinyadan, yasadigimiz dinyaya geldigimizde; eli-
mizdeki yegane mimari proje 6te diinyadir. Bu mimari proje,
ilk insan toplulugunun hayata baslamasindan sonra devam
edegelen ihlallere ugramissa da; daima 6zlenen olagelmistir.

Datissila, ge¢miste yasanilan bir halden kopusun 1zdira-
bindan kaynaklanmaktadir. Bu ayrilik insana bir melal yiikle-
mektedir; ¢linki, dinya gitgide kargasaya gémillmekte, bir son
gine dogru gitmektedir ve bu ¢liriime siireci mukadderdir.
Bu kader; laik, dinli, hatta dinsiz tarih felsefecilerinde bile, de-
rece derece “varlyin en saf haline” siginma sayilabilecek arayis-
lara yol agmustir. Bozulma karsisinda, kemal noktasinin ifade-
si “biivel baki’dir. Gegmiste, yerylziini bozmamaya calisan,
yasaklananlara yaklagmamaya itina gostererek yasayan mede-
niyet uygulamalarinda, bu ifadenin sadeligi vardir.

Kilise, datissila’y1 insan eylemlerini belirleyen bir gelenek
olarak degil, yalnizca ontolojik bir nazarla ele almistir. Gelenek
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ve ontoloji birbirinden aynistirillns; “bu diinya’y1, Sbur diinya-
dan kopararak ele almanin zemini hazirflanmistir. Gelenek; ya-
sama ve uygulanma 6rnegi sunamayinca, “wadem bozulma niu-
kadder, dyleyse tiiketin!” ahlaki, ve o ahlaki derinlestiren modern
teknik uygarlik, butiin cesametiyle her alant dolduran, total bir
insantstiliige erismistir. Bir tarihi olgu olarak kayitlara gegiril-
mesi mimkiin olmasa da bizim dinyamizda “daiissila,” “ilk gii-
nah’1a buyttilen ve karamsarlk tizerine kurulu ontolojik etki-
siyle degil; gelenege renk veren, “bozulma olsa da, son giine kadar
i olani yapmali!” bigiminde bir eylem bilinciyle icicedir. Bu bi-
ling, en karamsar anlarda bile, insana “dabha giizel bir gelecek”
umudunu yagatmaktadir.

Bir kiltiiriin sifrelerine vukufiyet; hayatin belli bir zaman
kesiti icerisinde teferruatiyla anlagilmasi ve gecmis ile muka-
yesesini gerektirir. Gegen ylizyil 6ncesinde, boyle bir anlama
¢abasinin yogunluk kazanmamuishigi, gelenegin yoriingesinden
sapmalarin hissedilir olmamasindandir. Bu sapma 6ncelikli ve
agithklt bir tarzda Batili toplumlarda kendisini hissettirmis,
hayati deneycilik mantigiyla anlama ¢abasi, Batililarin karsisi-
na sosyolojiyi ve ilerlemeci-evrimci tarih yazicihgint ¢ikarmus-
tir. Tarih; acik bir bicimde, Bati’y1 yiiceltici sun’i bir ideolojiye
doénismiis; sosyoloji ise bu ideolojiye dogrulamay: vazife
edinmistir. Universal egitim kurumlari bu ideolojiyi pazarla-
mak, tahripkar silah giicti esliginde istilacilara yeni tstiinlikler
kazandirmak icin, psikolojik-taktik bir ara¢ olarak kullanilmis-
tir/kullaniimaktadir.

III. Evvel ve bagkalar1 olmadan yagamak...

Aydimlanma ¢agindan itibaren insan aklinin biyiik bir bo-
lumiind isgal eden “Gerlemse” diisincesi ve bunu iman meselesi
haline getiren “Zerlemecilik,” iki temel bilinci yok etmeye yonel-
mistir: zaman bilinci ve mekan (cevre) bilinci. Yok ediciligin
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mumessilleri, kendilerine temenna etmekteditler; “Guce yasa-
nanlarm ve yasayanlarin,” kendilerini hazirlayict malzemeleri ol-
maktan baska bir anlami yoktur. Ilerlemecilik; kendi anlam
diinyasinda “evve/’e ve “baskalari’na tahammil gOstermez.
Kendinden evvel yagananlarin, artik yaganip bittigi ve kot bi-
rer tecriibe oldugu goriisii egemen felsefeci ve bilimciler tara-
findan kuvvetli bir bicimde savunulmustur. Zamanin muayyen
bir kesitinde yasanmis olanlarin ylizyil boyunca inkar ve koti-
lenmesi, birkac insan neslinin “evve/” distincesinden mahrum,
hatta ona disman bir mevzide istihkam edilmesi sonucunu
dogurmustur.

Bugiin kismen de olsa modernizme ve modernistlere
gucliik cikaran topluluklarla ve insanlarla bas etmek icin aci-
masizca kan dokiilmekte, can yakilmaktadir. Silah Gstinligi
sayesinde ¢ogu kez kisa siiren askeri miidahaleler, bagkala-
rinin yok edilmesi ya da sindirilmesine yetmistir. “Ewve/”e ta-
hammiilstizlik; gecmis diisiincesini, baskalar’na tahammil-
stizliik ise bugiin diistincesini silmistir. Uzerinde durulmaya
deger iki kavram kalir geriye: Gelecek ve degisme.

Gelecegin daima bir 6nceki halden aydinlik olacagina da-
ir faraziye ile beslenen inang, degismeyi tanrilastirmistir; bu
tanri, margarin kullanmaniza ses c¢ikarmaz ama, “annenizin
margarinini” kullantyor olmantzt hazmedemez. Ilerlemecilik,
gecmisi alt etmis oldugunu vehmetmektedir; gelecegi alt et-
mek ise, nihai agsamada kutsallasmis, gelenek bagindan azade
olmay1 gerektiren sekiilerizmin takviyesine ihtiyac hissetmek-
tedir. Yani daima bir 6nceki, bir sonrakini silmek zorundadir
ki; ilerlemeciler, ez-kaza kendilerini tehdit eder muayyen bir
olusumla kars1 karsiya gelmesinler. Sekulerizm, yalnizca dine
karst bir tavir olmaktan ¢ikip, gelecekte modern giicti tehdit
edebilecek her olusuma karsi, Bat’nin isgalci giictinii artirma-
ya yonelik, bir “Neo-Hagls” dustincesi olmustur.
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Gelecek zamanda bir gilin, bilimin yordamiyla daha mut-
lu glinler yasanacagina dair aydinlanma kehanetinin gercege
citkt1gr iddiasini hala tasiyanlar, en biytk destegi iktidarlarin
siyasi ve iktisadi giiciinden almaktadir. Bu destek karsiliginda
sistemlerle entegre bilgi tiriiniin adeta ismet sifatiyla taltifi,
bilgiye hiirmetten degil; muhtemel sizmalara karst denetlen-
mesi gerekli gorildigiindendir.

IV. Piirmodernizm ve postmodernizm

Daiissila yerine nostaljiyi ikame eden zihniyetin temelin-
de kelimelerde bile ge¢mise karst beslenen bir tahammiilsiiz-
lik yatmaktadir. Tercihen kullananlarin nostaljiye yiikledigi
fonksiyon, datissilanin 1stilahi anlaminin tam kargitt bir yerde
konuslandirlmistir. Nostaljik takilmalar, ruhi hicbir baghlik
hissedilmeyen degerleri, karikatiirize etmekten gayri bir ma-
hiyet tasimamaktadir. Bu tavir, pirmodernist tavirdir ve bi-
yuk oranda bezirganlarin, gecmisi bir “&atma deger” gibi kulla-
narak mal stirimiinii artirma gayretlerinin bir uzantisidir. Za-
man karsisinda lakayt ama gecmise saygilt bir tavra sahip ve
post-modern olarak adlandirilan cikislar ise, geleneksizlikle-
rinden 6tlrti mazurdurlar ve umut vericidirler.

Postmodernizmin sosyolojist jargonda almis oldugu hal-
den ¢ok, boyle bir arayist ortaya ¢ikaran duygu hali 6nemsen-
melidir. Clinki tarih boyunca mevcut duruma karst rahatsiz-
lik izhar eden her kirmasma, itici giiciini dinden ve sanattan
almustir. Modernizme karst kendi halince asi 6zellikler goste-
ren postmodern velveleler de, 6ncelikli ve agirlikli olarak sa-
nat alaninda hissedilmistir. Ancak; asiler, sanatin mayasinda
var olan diinyay1 degistirmeye azmetmis tecriibesinden, yokus
asagl seyreden bir ilerleme esnasinda yasanan sizofrenik bir
kopma nedeniyle asitlardir yoksundurlar. Mesksiz asilerin

ontnde diz ¢okebilecegi rahle: tarih ve arkeolojidir. Bir eski
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zaman gairinin musrai, muhtesem bir caminin tezyinati sizof-
reninin kurbanlarina ilham degil, olsa olsa kopya verebilmek-
tedir. Postmodernist ¢izgide degerlendirilen mimari, grafik,
miizik ve siir irtinleri; insanin gegmisle olan bagini tazeleme-
yi degil; ancak, gecmisten kopus noktasini belirginlestirmeyi
basarabilitler. Bu farkina varilmadan kazanilan bagarinin, Ba-
tilt beyinlerde akli, hayalgticting, hafizayr aynt anda isleten bir
zaman suurunu uyandirmasi muhaldir; zira, Batr'da gelenegin
kalbi, onarilmasi zor bir hasara ugramistir ve bu kalp, zaman
yolculugunu asla kaldiramaz.

Saf bir niyetle ortaya ¢iktigini kabul etsek bile, modernler
hilafina sayilabilecek muayyen bir tavir doguramamasi agsin-
dan, postmodernist sanat anlayist dikkat ¢ekicidir. Podyumda
teshir edilen hendesi gitizelliklerin miitemmimi olarak kullani-
lan kilim desenleri, gdkdelen duvarlarinda igreti duran cumba-
It pencereler, bazen abuk sabuk siirler arasinda yalnizlig1 yasa-
yan musralar; nihal asamada plirmodernizmin pazarlanmasin
ve sahip oldugu pazarlarin genislemesini kolaylastirict bir

mahiyete biirinmektedir.

IV. Postmodernizmin yarinsizligi

Ad1 klasige ¢cikmis bir¢ok sosyolog; modernist ilerlemeci
cizginin diginda yer alan hi¢bir toplulugun varhigint kabul et-
meyen sosyal degisme teorilerinin hem mucidi, hem miiridi
olmakta bir sakinca gérmemislerdir. {lerlemeci ahlak, arzin
her metrekaresinde hissedilen kiltiirel bir baskt olusturmak-
tadir. Tlerlemecilige yoneltilen lehimci tarzt tenkidler ise, mev-
cudu degistirme arzusundan degil, gelecek korkusundan, ya-
hut popiiler entellektiializme mahsus “artistik patina” gayre-
tinden kaynaklanmaktadir.

Insan daima gecmisiyle yasayan bir varlktir. Bu, ge¢mi-
sin bir bilim dalinin konusu olup olmayistyla ilgili bir durum
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degil, insan olmaktan kaynaklanmaktadir. Yercekimi nasil
Newton’a baglt degilse, insanin hatira sahibi bir varlik olmast
da tarihgilere baglt degildir. Insan, yasama sanatini devralabi-
lecegi bir gecmise sahip olmazsa, programlanarak yasamak
zorunda kalir. Béyle bir varligr 6zgurliikle muikafatlandirmak-
tan kolay hicbirsey yoktur. Gliya din, sanat ve hiir tefekkir
tizerinde baski yoktur ama hersey Ozgiirligi ilan edenlerin
renklendirdigi bir ¢ercevede ele alinabilir.

Bilgi-pazar-askeri giic zemininde kendini tamamlamisli-
gin tam ortasinda ve hikiimferma iken, modernist iktidarin;
kendi icinden ve kendiliginden baska bir zamana ve hale si¢-
ramast muhaldir.. tez zamanda harici bir midahale ile daha
insani bir ¢izgiye ¢ekilmesi de zor bir ihtimaldir. Modernizm-
den agz1 yanmus ve gelecek korkusuna tutulmus, Batili insan
icin datissiladan kalan ontolojik kalintilarin depresmesi, daha
yasanilir bir dinyanin kapisint aralamak igin uygun bir cilin-
gir olarak gorilebilir.. keyifli ¢ay saatlerine konu da olabilir
ama bizim i¢in datussila, hayati bir nitelige sahiptir.

Giderek azmanlasan teknik uygarligi peydahlayanlarin,
yasanilmaz hale getirdikleri diinyay1, bu kez datissilanin verdi-
gl ilhamla degistirmek serefini tekrar Gstlenmeleri temenni
edilmeyecek bir sey degil. Fakat simdiye kadar tarihte goriilen
ve global iddia sahibi higbir gii¢, kendi sonrasi bir ¢agin bilin-
cine varamamustit.. olursa ilk olur ve insanlik tarihinin en bi-
yuk ihtilali olur.

V. Kimin “post”u

Postmodernizm, akil pazarinda kendine reyon bulmak is-
teyen Ugiincii diinya aydinina ve gazeteyle beslenen okur-ya-
zar ayak takimina kelam-1 riigvet etkisi yapt. “Artistik patinay”
yapmaya tesne modernci aydin, hemen piste firlads; zurnada

111



HANCEREMIZDEKI HARITA

Motzart yahut, piyanoda zeybek kivirtmalariyla alkis bekleme-
ye basladi. Birinin “Posz”u dillerde, hatta yerlerde gezmekte
ama kimin oldugu belli degil. Simdilik, bu “Pos#"u herkesin bi-
rinmeye ¢alistigini seyretmekteyiz. Fuzuli’nin “Pdd-sih-i miilk,
dindr i direm riisvet verip/ Feth-i kisver kilmaga eyler mitheyya leske-
ri.” beyti, durumu anlatiyor desem; korkarim, Fuzuli’yi de
“Postmodern” gonilliler listesine yazarlar. Ama, vaziyet aynen
tstadin dedigi gibi.

Modernizme yoneltilen her tiirlii tenkit, kaynagina ve ni-
yetine bakilmadan entelektiiel bir hevesle postmodernizme
hamledilmektedir. Bizde postmodernizmin, belirsizligin
suyunun suyu gibi kasiklanmasinin nedeni, Batr’daki postmo-
dernist séylemin anlasilmamasindan degil; modernizm sonra-
st hakkinda fikir beyan edebilecek gelenek iklimine acilma
cesaretinden yoksunluktur. Bat’'da postmodernistlerin dini
temayiillere yesil 151k yakmasinin, malimatfuruslarimizi han-
gi yontyle ilgilendirdigini, yerli diisiince sahiplerini ise ni¢in
heyecanlandirdigini anlayamiyorum. Zira, orada yalniz dine
degil, baz1 teorik an’anelere karst da anarsistvari bir “%e sgy-
lersen soyle” cercevesinde liberalist miurailik s6zkonusudur. Bu
hosgo6rii, modernizm hilafin dustincelere gosterildigi anlarda
bile, modern glictin terbiye etme -haddini bildirme- taktikle-
rinden bagimsiz degildir.

Modernizmin en zayif (ve icten ice modernleri zafiyete
ugratan) yani, bir geleneginin olmamasidir. Gelenegi devirmis
olmakla, varlig1 ancak stibut buldugu icin de; cebri diyalektik-
lerle kendinden 6nceki dénemlerle irtibatlandirilmasint illtiz-
yonizm olarak gérmekteyim. Modernizmin catirdadigint his-
seden Batililar varsa, ya onun dogusundan 6nceki donemler-
den bir kap1 aralayacaklar; ya da yollarina geleneksiz devam
edeceklerdir, su anda oldugu gibi. Modernizmin iktisadi, siyasi,
kiltiirel yerlesmisliginin yerini, yeni bir dunya gortst alacaksa
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bu ilmihalsiz hareketler mozayiginden dogamaz. Ayrica, mo-
dernizmin tamamlanmis (ya da tamamlanacak) haliyle olustur-
mus oldugu bitinctl yapt da, boylesi hareketler disina disen
baska arayislara kolayca gecit vermez.

Oryantalist merak saikiyle Dogu ile ilgilenenler, bu tilke-
lerde modernizmin buhranlarina cevap aramak séyle dursun;
girdikleri tilkelerde halkin tamaminin “beyaz adan”a ram olma-
yisindan rahatsiz oldular. Ayni rahatsizlar bugiin, ¢cok orsele-
dikleri halde, hala yasamaya devam eden gelenegin carpan kal-
bini kesfetmislerdir. Modernlerin iktidari icin bu kesif, buytk
bir korku menseidir; daima karsisinda teréristler gérmekte ve
yerylzinin muhtelif yerlerindeki bayiliklerini zinde tutmak
icin bu hedefi biiyiiltmektedir. Israilin 1rket terdrii, “beyaz
adam” tarafindan takdis edilirken; modern 6dil aveist kovboy-
larin elinin altinda “Wanted” yaftas: astlmis ve cirkinlestirilmis
Miisliman resimleri yerlestirilmektedir. Bir sey var ki dogru-
dur; cercevenin icindeki resim, ‘¢addas” degildir; post modern-
ler panayirinda da reyonu yoktur. Ciinkii o, modernizmin ar-
kasindan gelecek bir ¢agin varisi degil; inkitaya ugrayan bir ge-
lenegin devamudir. Tehlikeliligi, bu tilkelerin “ehl-i niirekkep’le
Dogu Bat1 arasinda sikismus kisiliksizlik iktidar giicleri; aydin,
yahut halki yiztinden degil; gelenegi yliziindendir.

Modern iktidar, genisledigi en son sinirin tizerinde kendi
mefhum-1 muhalifini aramaya yonelmistir ve orada kendine,
hi¢bir zaman tehlike teskil etmeyen kilisenin ve postprotestan
sosyalizmin mumu, rakip olarak gézitkmemistir. Romantik
bir kism postmodern, her ne kadar ontolojik agidan Incil’le
beslenmeye calissa da, geleneginin yasamadigi bir kitaptan sa-
dece iktibas yapilabilir; onlar da &yle yapiyorlar. Geriye en
azindan haritadaki cesametiyle modernleri rahatsiz eden tek
sey kaliyor: Reagan’in SSCB’nin yikilmasiyla, tek hedef olarak
g6sterdigi Islam cografyast.
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Ulkemizin bu diinyadaki yeri heniiz, stratejik varligimizla
degil de, Bati icadt olan ‘Ueolyjik bakis'larla degerlendiril-
mektedir. Ama, sonucta bizim de icinde oldugumuz Islim
cografyasinda, gelenegin 6zii geregi halk, hareketini ideoloji ile
degil, ilmihalle diizenlemeye meyyaldir; serbest dustince, ey-
lem planinda darmadagmnikhiga degil vahdete yonelir; ilmihal
ise serbest diistinceyi kolaylastirir. Boyle bir distnce, islemeye
baslamis midir? Bu soru genellikle, faydact bir temele dayali,
recete bekleyen, modernizm tarafindan konserve edilmis Tsla-
mist aklin bekledigi umutsuz cevaba, yahut Batr istthbarat 6r-
gltlerinin -uzantilarinin- paranoyak merakina matuftur. Bende
yoktut.

Gergekte, sadece bizim degil, bitiin dinya halklarinin
kaderi, senaryolarin bekledigi “I'’he End” ile bitmemektedir.
Herkes, birgtin gerceklesecek olan kaderini eylemleriyle insa
etmektedir. Ben, ancak insanoglunun basina gelen mevcut
kazadan kurtulup, daha iyi bir kader aramakla kendimi so-
rumlu tutabilirim. Bu benim imtihanimdir.
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1ziderili arif, “Baglangicta Tanr: hepimize birer fincan balaik
I< verdi, ve biz bir fincan balgiktan kaderimizi igtik. Simdi bigim
fincanimz, karildi!” demis Ruth Benedict’e. Bir ilkelden sadir
olan ilkeli s6z, Benedict’i hayrete diistirmis, antropologlarin
cogunda bulunan magrur beyaz adam sagkinligiyla, ilging bu-
lup kaydetmis olmals.. ihtimaldir ki, paganistik panteizme kar-
st bircok Batilida rastlanan datissila yikld mistifike geemis
6zlemi onda da vard.

Fincan-balcik-kader 6rglisi Benedict’e neleri cagristir-
mustir bilemem ama, bana: Insanin, “Hakk katinda” -Bezm-i
elest’te- “beld” diyerek, bir yudumcuk kelimeyle kaderini icisi-
ni; “varlik katinda” balgik-ruh ikiliginin en giizel kivama (ah-
sen-i takvim) erdirilerek, kavim kavim yaratilisint ¢agristirds.
Ayni muhteva, eski ve yeni Ahid’in ruhunda da mutlaka var-
dir. Bilgenin sézlerine, Tanri-kiltir-toplum iliskisi agisindan
baktigimizda da, ontolojik olandan epistemolojik olana bir
akis s6zkonusu.. Hakk’tan varliga, varliktan bilgiye geciliyor;
topluluga fincanla (vahiyle) kaderi iciliyor ve vasiflt -yani diri
bir kilttri olan topluluk- haline geliyor. Her topluluga bici-
len bir 6miir olusu, fincanin kirilmasi ile ifadesini bulmakta..

fincan1 kirlan topluluk un-ufak olmaktadir.

115



HANCEREMIZDEKI HARITA

Dinden ilerlemecilige

Son Ahid’in biitiin topluluklara peygamber gonderildigi be-
yanint' esas alirsak, Kizilderililere de bir peygamber gittigi kabul
edilmelidir. Higbir kavmin digerine mutlak tstiinligii olmadig
ilkest de Kur’anin en énemli uyanlarindandir. Eski ve yeni Ahid
baglilart Tanrt buyruklarini kendi topluluklarina mahsus sayarak,
modernist iletlemeci tarih zihniyetinin temelini kurmuslardir.
Bayle bir din anlayist gliniimiizde de oldugu gibi, Avrupa en la-
ik sdyleminde bile disa karst daima totaliter ve teolojik devletler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir/cikacaktir. Peygamber gonderil-
memislerin sorgulanmayacagy ifadesi, her topluluga peygamber
génderildigine vurgu kazandirmaktadir. Misliimanlarm Islam’
son din kabul etmesi, istiin 1rk yahut, toplum dini hatlarindan
ayridir; son Ahid bir kavme, muayyen bir zamana, sinurlt bir cog-
rafyaya baglt ve bagimli degildir. Bu ytizden hicbir kavim lanetli
degil, hicbir topluluga da soykirim uygulanmamustir.

Comte’un Bat1 tarihi icin ¢izdigi zaman cetvelinden isti-
fadeyle séylenecek olursa: Bati, teolojik dénem boyunca bas-
ka kavimleri iflah olmaz “&dfir” ¢izgisinde gérmtus, onlar ez-
mek, katletmek, sindirmek suretiyle kiltiirel anlamda yok et-
mistir. Batr'da gelisen Hristiyanlik, toplulugun kendine tap-
mast sayilabilecek bir din olmustur. lerlemecilik ve 1rketlik,
bu dinin tiirevleridir. Butiin topluluk ve toplumlar, ortak
merkezli bir Bat1 toplum modeline atfen derecelendirilmis,
sosyalbilimler bu derecelendirmeyi laik diizleme kaydirarak,
tim diinyaya hakim bir iktidar ideolojisi haline getirmistir.
Bugiin biitiin insanlar bu ideolojinin terminolojisini kullan-
mak suretiyle mesrulastirmuslardir. Kendilerine mahsus bir
zaman idraki icerisinde, kendilerine mahsus bir diinya kurama-

yanlar, ilerleyen Bat’'nin pesine takilmaya devam edeceklerdir.

1 Kur’an-1 Kerim, 17/15
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Bir zamanlar yasamis ve gelenekleri kaybolmus yiginlarca

¢

topluluk oldugu; bu topluluklarin “fincanlar: karlnea” yani -fun-
damental esaslari- hayattan ¢ekilince kiiltlesmeye, kiitlelesmeye
baslamis, fincant saglam topluluklarin hikkmii altina girmislerdir.
Hazin olan, “fincan: karilan” topluluklarin teolojik ¢agr geride bi-
raktiklart séylemi esliginde, “Yeknik wygarlk’in miimessilleri tara-
findan daima acimasizca yaftalanmasi, 6tekilestirilmesi ve yok e-

dilmesidir. Misliimanlik kendi disindakilere daima ‘“Gimmet-i da-
ve fv2
cok daha ileri bir “agk toplum” anlayist vadetmektedir. Osmanli-

da da 6rnegini gordigiimiiz “Yermis iki millet” uygulamasina® da-

goziyle bakmaktadir; bu yoniyle de cari demokrasilerden

yalt toplum modeli de k6k degerini oradan almustir.. Bunu biling-
li olarak bastiran iktidarlar, Islimiyeti bedevilerin savas aleti gibi
gostererek butiin insanliga buyiik bir kotiliik yapmaktadirlar.
Ilerlemeci ideolojilere kokten baglt ve bagimli iktidarlar,
bitiin dinyada irk¢iligi kullanarak kendilerini saglama aldik-
lar1 gibi, 1rklarin kendi giicleriyle ayakta durmalarint saglayan
kiltir 1stilahlarint ve 6zgiinliklerini de silerek kiitlelestirmek-
tedir. Nesnesine, yani topluluk ve toplumlara dayanmayan
milli devletler, milleti hasim géren iktidar glicleri vasitasiyla
beyaz adamin bdlme ve yonetme manevralarina kolaylik sag-
lamaktadir. Bir toplumun fincaninin kirtlmasinin, en son sah-
nesi, iktidar elitlerinin usaklagsmasidir. Toplum artik bagka bir

gelecege gececek takati gésteremez.

Bilim insanilesmeli...
Kiilttr sahibi biitiin topluluklari, aynt mahiyetteki varliklar
olarak algilama olgunlugu ve anlama cabast; “wodern’1 tarihi bir

2 Hz. Muhammed’in timmeti iki kisimdir: Ummet-i icabet, iimmet-i davet.

3 Buuygulama da en ¢ok hatirlanan -daha dogrusu kendisini unutturmamak igin
her tiirlii aktiviteyi sergileyen- Osmanli Yahudileridir. Oysa bir 6nemli kesim
de, kapitalizm ile baglantis1 kurulan Calvinist Protestanlar da, engizisyon hig-
mindan kagarak “tahammiil miilkii”ne siginmiglardir.
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anlama kavusturmak ve mesrulastirmak icin butiin toplulukla-
r1 hammadde olarak tanimlayan bilgiler icat etmekten daha sag-
liklt bir ustl ve namuslu bir tavirdir. Bilim adamlart ve aydinlar
béyle bir yol tutarlarsa, butiin kiltirleri temsil noktasinda igre-
ti duran ve beyaz adamin karaliklarint aklamaktan Gteye gege-
meyen Birlesmis Milletler gibi kurumlara -yetmis iki millet di-
stincesini ihtar ederek- fundamental degerler agisindan da ka-
vimleri birbitlerine “fanss kulics” esaslar sunabilirler. Bilim adam-
lar1, dolaylt da olsa diinya siyasetine hizmet etmekte ama, o si-
yasetin dogrudan dogurdugu sonuglari tayin edemedikleri gibi,
takip de edememektedirler.

Felsefeciler filozof sayilmak icin -kozmogonik, kozmo-
lojik ve ontolojik esaslar1 terkedip- epistemoloji; bilimciler de
bilim adamu sayilmak icin -insani, tabiati, tarihi devre dist bi-
rakip- metot tartismalarina gémilmuslerdir. Her iki kesim de
bu cenderelerden cikarak, yeniden insan icine karigmals, -en
basta ait olduklart toplumu olmak tzere- insani kesfe ¢ikma-
lilar. Cinki biteviye beyaz adamin tstinligini vurgulayan
ilerlemeci-evrimci teoriler, modern imparatorluga, totaliter
destek malzemesi kazandirmaktan ibaret bir cabaya dénts-
mistiir. Modernlestirme projeleri adt altinda halklara yapilan
zorbaliklar, bu teorilerin tatbikatidir.

Bushmanlar ve bushmanlagmak

Antropologlarin sahada kesfe ¢tkmalart giderek zotlasmus-
tir; ¢linkd, ilkel denilen sinurlt sayidaki topluluklar, saf hallerini
kaybetmislerdir. Mesela, Bushmanlar; iki ayrt kiltiiriin alamet,
iki ayn1 takim elbise bulunduruyorlar, biri beyaz adama rehberlik
ederken, yahut alisveris yaparken giydikleri; biri de kendi ortiile-
ri.. Bu tiir ikiyiizli davransslar; yikidmas -fincant kirilan- bir top-
lulugun dramudir, bagkasina karsi kendisi olarak kalamamak,
maglubiyetin ve asagilanmanin en keskin gostergesidir. Bu hali;
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modern sosyolojist diistincelerde sikea rastlandigy gibi, gegis top-
lumu, yahut “@ra kurum” teorileriyle gecistirmek, toplumlarin va-
racagl menzilleri bilen bir kahin, yahut modernizmin goéniillii bir
ajan1 olmakla miimkiindir. Japon kadinlarin agir bir operasyon-
la, Avrupali kadinlarin rengine biirtinmeye ¢alismalari, “Zampon
kadm” yahut “ara kadm” teotisiyle mi degerlendirilecek?

Bushman gibi davranmak icin, bir kiiciik kabile olmaya
da, bushman olmaya da artik gerek kalmamustir. Ciinki, diin-
yanin pekgok yerinde yerliler, yonetici elitleri tarafindan beyaz
adama satilmistir; fakat, beyaz adamla hicbir surette beraber
yasanamaz, ¢clinki tarihin hi¢cbir déneminde beraber yasamak
tizerine kurulmus bir gelenekleri yoktur.. Derece derece tim
halklar “bushmenlestirilmislerdir. Cifte pasaport, cifte vatan-
daglik gibi uygulamalar, yukaridakilere mahsus génilli bir ita-
at; kadina basortilerini cantada tasitmak ise beyaz adamin
iktidar otoritesinin global seviyede zafer gosterisidir. Bu tiir
uygulamalar, failin kimliginden hareketle degil, fiilin ne ise ya-
radigina bakarak degerlendirilmelidir.

Modernizm ve “éteks”

Tlkelin yerini, ayn1 fundamental niyetlerle “Geki” almistir;
modernitenin 6nce ‘Gke/’1 vardi; simdi “Greks”’si var. Modern
imparatorluklar, bir zamanlar “/ke/” derken kendine ¢izdigi
“evrimci-ilerlemeci” hedefi, ince tekniklerle nasil saglama almaya
calismissa; buglin de “ke/"in zimninda meveut “Greks’yi kes-
tetmistir. “Terdrist, kirli, sugln” lan edilenler, toplasaniz “Wan-
ted” yazilt birkag postere sigdirlmustir; modern insanin ekran
ebadinda bir bakis zaviyesinde kiigiilmiis beyni, bu birka¢ pos-
tere insanligin dortte tglinii doldurabilmektedir.

“I/ke/"in icady, tabiatt ve insant sonuna kadar soyup soga-
na gevirme operasyonlarina mesruiyet kazandirmustt. “Ozeki”
de kultir sahibi halklar, artik kisiliklerini yitirmis de olsalar,
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potansiyel tehlike gorerek, hasim icat etmek anlamnda bir
“Grekilestirmek tir. Otekilestirmek, ilkelin icadindan sonra
meydana gelen gelismelere bakildiginda, daha tehlikeli ope-
rasyonlara bir hazitliktir. Girdigimiz yizyil, bilim adina bir
son sans olarak gortlmelidir.. umalim ki, bilim adamlari, bu
operasyonlardan elde edilecek kardan, kendilerine tahsis edi-
lecek olana riza gostererek, islenen essiz katliamlara teknik
danismanlik yapmaya devam etmesinler.

Modernist devletler ve 6teki

Bir modern devletler var, bir de modernist devletler.. ara-
larindaki bag, efendi ve usak iliskisinin tastamam kendisi.. usak
efendisini sevmiyor ama ruhunda usaklik yuva yaptigt igin, bir
kole ahlakiyla bagliligint stirdiiriiyor. Kendi halkina karst miis-
temleke subay1 gibi davranan iktidar giicleri, hane halkina efen-
dilik numaralart yapan usaklara benzemektedirler. Tbn-i Hal-
dun’dan beri bilinen seydir, devletler kendilerini ayakta tutacak
bir ¢ekirdek soyun asabiyetinin tizerinde dururlar. Millete ¢6-
zim Uretemeyen seckinler, iktidarda kalmak icin halkin bazi
unsurlarint birbitlerine karst 6tekilestirerek bir zaman daha sal-
tanat stiretler. Birbirlerine karst 6tekilestirilen unsutlarin muca-
delelerinin hangi boyutlara varabilecegini kestirmek ¢ok giic-
tiir. Tktidar giiclerinin gerginlik ve diismanliklardan beslenerek
zinde kalma politikalari, bu yiizden tim insanligin gelecegini
tehdit etmektedir.. yanlistur, tehlikelidir, kan kokmaktadir.

Halkin birbirlerine karst “e/” olmast, toplumlarin sirtindan
gecinen asalak oligarsik glicleri kuvvetlendirmekte, toplumu
zayiflatmaktadir. Bu oligarsik giiclerin yaninda ordular da yeri-
ni alarak, halkin biyiik bir bolimiini ezmeye yonelik tavir ve
distinceleri beslerse, millilik vasfin1 kaybederek, bir isgal giicii-
ne donistrler. Tarih; iktidar seckinlerinin, kendilerini ayakta
tutan soya -asabeye- sirt dondiiklerinde er veya geg yikilan dev-
letletle doludur.. otekiler de, berikiler de enkazin altinda kalir.
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Fenni fincan

Bilge; yenilmis ve yikilmus bir kiiltiiriin evladi olarak, be-
yaz adamui fincant heniiz kirilmayan olarak gérmektedir; oysa,
beyaz adamin elinde tuttugu fincan, toplumlarin kaderlerini
ictigi fincan degildir. Beyaz adam, o fincani rafa kaldirma ye-
rine, fenni bir fincan imal ederek kendini tanrilastirmustir. Ki-
zilderili arifin kestiremedigini bizim “Yegi/ sariklz nln hocalar”
da fehmedememistir, ayiplamamak lazim.

Aydinlanmacilar “kamil akilin pesindeydiler. coskuluydu-
lar, umutluydular. Sonrakiler, kamil aklin erisilemeyecek birsey
oldugunu anladilar ama el ¢abukluguyla onu temsil ettiklerini
iddia ederek, iktidarin yanina yerlestiler. Kilise ve Sezar iligkisi
yeniden kurulmus oldu. Aydinlanma sonrasi aydinlart ve bilim
adamlari bilimin teknik danismanhgy vasitasiyla bir Juggerna-
ut’a® déniisen modern uygarhgin tekerleklerinin altinda ezilen
insanlara, toplumlara ses ¢tkaramadilar; iktidardan beslendik-
leri icin de artik ses ¢ikaramaz hale geldiler.

Fenni fincan, Aydinlanmaciarin 6zgiirlik umuduydu,
bugiiniimuziin ise hapishanesidir. Bilim adamu ile gardiyan
arasindaki mahiyet farkinin gittikce ortadan kalkmasi, geze-
genimizin sakinleri adina trperticidir.

4 Tekerlekler lizerinde yiiriiyen ve insanlarin goniilliice 6niine atlayarak kendile-
rini pargalattiklar1 bir Hint mabudu.
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Osmanlt tasfiye edilince, yetimleri kalmigtir.

Haritamizin disinda kalan topraklardan Anadolu’ya,
demografik yapimizi -olumlu bir bicimde- etkileyen yo-
gun bir gé¢ baglamustir. Anadoludan da dis tlkelere 6yle
bir gé¢ vardir; bence onlar da “Yetim-i Osmanly” ditlar.
Metruk kéylere, bagh oldugu vildyetin yerli kdylileri ve
disaridan gelen gogmenler yerlestirilmistir. “Iste boyle bir
koye, bilmem nereden gb¢mus birkag aile iskan edilir. Ye-
niler, davarlartyla beraber gelmisler ve gliya kaba saba bi-
rer cobanmuslar. Sabah olmus, yeni gelenlerin reisi, ezan
sesini duyunca telds icinde camiye kosmus, yakaladigt bi-
rine sormus:

- Bu ses nedir agal

- Ezan!

- Ezan da ne?

Adam, dili déndigince ezanin ne oldugunu, giinde
kag vakit okundugunu anlatmis. Ancak, kéyiin yeni saki-
ni pek de birsey anlamamis:

-Ben 6yle karsik islerden anlamam agal Bu ezan de-
diginiz sey mala davara zarar ziyan verir mi?

- Vermez!

- O zaman okusunlat!

“O zaman okusuniar!” diyerek kendine izin verici bir
mevki bictigine bakilirsa, horantast kuvvetli olmali.

Kissamizdaki adam, bir kapitalist karikattiria degil,
bitin kabaligiyla kapitalistin en durtstidir. Ezan
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okunmasina izin vermesinin gerekeesi, malina davarina
zarar vermiyor olmasidir; ama, sadece o kadar degil...
Onun ahlaki tek ilkesi vardir, kar etmek; biitiin eylemle-
ri onun tzerine bina edilmistir. Kapitalist, malina dava-
rina zarar vermeyen higbir seyi karsisina almaz; zarar
verici bir durum s6z konusu oldugunda, giicii yetiyorsa
sindirir, yetmiyorsa giicin yaninda yuvalanarak varligini
ve variyetini -malini davarini- garantiye alarak palazlan-
mak cihetine gider. Fakat bir g6z zengin olmadiginda
da comert kalabilen ve toplumlarin gnlik hayatlart ige-
risinde hiirmet ve itibar géren asil ruhlu insanlardadir.
Onlar gibi olmak ister ve onun da para ile olacagint di-
stuntir. Tipkt “wala davara zarar vermemeyi” mesruiyet 6l-
st gibi gbéren kahramanimiz gibi.

Kahramanimizin kissast devam edecektit...

I. Arkasiyla 6niiyle kapitalizm

a. Kapitalist bir ahlaktir

Ingilizin dilinde de “%engin” (rich) vardir, fakat zengin,
kapitalist demek degildir. Zengin, fakirden ahlakiyla degil,
maliyla farkli insandir. Fakir vardir ki; yoklugundan dolay: zo-
runlu perhizkardir, bu yuzden “kanaatkdr olun!” tavsiyesinde
bulunmasi, ahlaki bir temele dayanmayabilir. Eline firsat gec-
tiginde “kzliktan cikmiys gibi” yiyen, arabasi, evi, yazligi, kishg
surda dursun; esini, dostunu, hatta karisini degistiren veya
terkeden sabik fakir, aslinda kapitalisttir. Zengin de variyeti-
nin geregi olarak ortalamanin tizerinde yasamiyorsa, giizel ev-
lerde oturmuyor, glizel giyinmiyorsa mirailik etmektedir.
Haddi agmayan, her memlekette bir kat, her limanda bir yat
gibi asiriliklara gitmeyen bir zengin, kapitalist olmayabilir.

Mal, miilk, zenginlik, el degistirebilir; ahlak stireklilik tasir.
Insan, malt miilkii olsun ister, ciinkii iktisadi bir varliktir. Ama
ayn1 zamanda, “homo-pictor”dur, tahayyiilati olan, esya ile kura-
bilecegi baglart Onceden tasarlayabilendir. “Homzo-ludens tir;
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oynar, yeni oyunlar kurar, oyunu bozar. Kapitalist ise, sadece
iktisadidir; zarar ve kar hanesi vardir; Gigtinci hanesi yoktur.
Kapitalist ahlakla ahlaklanmis insamin diger 6zellikleri, kara

endekslenmistit.

b. Fundamentalizmin ruhu
kapitalizmin ahlaki

Cift haneli defterde, baskalar1 yoktur; karin, baskalarinin
zarari pahasina olusu 6nemli degildir. Baskalart: Yani tabiat
ve diger insanlar. Tabiat: Ranttir. Insan: Emektir. Tabiat,
boynunu bukmistur, onu karsisina rakip olarak almistt, dize
getirdi; artik kamgilandik¢a hazinelerinin yerini séyleyen bir
tabiat degil, ancak inleyebilen bir tabiat var. Ama hem insan-
lik icin, hem de tabiat icin, emekle tanimlanan insan -yani
mitesebbis olmast da mimkun insan- hala bir umuttur. Ka-
pitalizmin giiniimiiz diinyasinda en ¢ok korktugu sey, miite-
sebbistir.

Dickens, Tki Sehrin Hikayesi’nde, romanin kapitalist kah-
ramanini, “Diinya, Dombey ve ogln, ticaret yapabilsin diye yaratilds.”
sozleriyle tasvir ediyor. Dombey de aslinda hemcinsleri gibi
mal sevgisiyle maltldiir; farkl tarafi, tabiata davranig bigimi-
dir. Hristiyaniligin kapitalizme gecit veren ahlaki temelleri;
mezhebl inhiraflar degil, fundamental yapisidir, daha dogru-
su bir fundamentalitesinin olmayisidir. “Muamelat’s fasih ve
belig bir “wibellig’in elinde kurulamamis bir dinin kaderi,
soylediklerinin Hak’tan olduguna inanilan kilise babalarinin
akli delilleriyle insa edilmis; rasyonallestirmelerle yoluna yu-
riyen bir “Rurtulus ideolojisi” -daimi Hristiyanilik- olmustur.
Kapitalist bu yiizden, Protestan degil fundamentalisttir; daha
dogrusu fundamentalitesizligin Bat’nin -biitin insanligin-

basina actig1 bir kazadir.
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Tabiatin, red ve inkara varacak kadar kiymetsiz bir var-
lik," hatta, “lanetlenmis sahis”* olarak degerlendirilmesi; insa-
nin, %k ginab’tan beri, hala ve daima glinahkar kabul edilme-
si, kapitalist ahlakin fundamental iki 6nemli temeli ve besleye-
cisidir. Teknolojiyi; giinahkarla, lanetlenmisin ¢atismast olarak
izah eden Bat1 ideolojisinin, paylasima degil, Gretime vurgusu
buradan kaynaklantyor olmali. Ciinkii teknoloji, ona daha ¢ok
liretmeyi -tabiatin ve insanligin efendisi olmayi-® saglar. Insan
hangi nedenle glinahkarsa, tabiat da ayn1 sebeple lanetlidir. Bi-
ri ginahindan dolay siiriilendir; 6bird, stirglin yeridir. Tabi-
ata hitkmetmek hedefi, diger insanlara -toplumlara- hakimiyet
kurmayi beraberinde getirir. Kapitalist, paylasmak zorunda ol-
dugunu bilir, ama paylasmak da istemez; daha ¢ok tretmeyi
hedef se¢mesi ondandir; trettigini satarak nakde c¢evirir;
“nakdi gii’i* onu devlet yapar; devlet vasitastyla kendini teh-
likeye sokmayacak bir paylasimla yoluna devam eder. Dom-
beyler ve Ogullart devlet olunca, “Diinya, Ingiltere iizerinde tica-
ret yapabilsin diye yaratild:.” biciminde bir insan ve tabiat anlayi-
st hakim olmustur.

Kapitalizm budur ve o da bir ahlaktir.

c. Zoraki kapitalizm
Avrupa’nin tasidigt fundamental birliktelik, farkli mez-
heplere bagl olsa da Avrupa’daki diger “willi devietler’, tez za-
manda kapitalizme sigratt1. Bat1 haricindeki bayilikler ne yap-
tilar? Oncelikle “willi” olmayt dislamak suretiyle “willi devlet”

1 J. Michelet, Ronesans, Cev. Kdzim Berker, MEB yayinlari, Istanbul 1996,
s. 37-49.

2 Massa Perditions: Lanetlenmis sahis.

3 Descartes’in bilime bigtigi hedef, “tabiatin ve insanligin efendisi” olmaktr.

4 Yahudiler, servetlerini degerli maddelere yatirarak, manevra kabiliyetlerini art-
tirtyorlardi. Bugiin “Para”nin akist ve ulastigi giig, “Uretim” faaliyetinin nihai
hedefini iyice belirlemistir. Sermaye hareketleri bir gecede, bir lilkeyi batiracak
kadar 6nem ve gii¢ kazanmustir.
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oldular. Cinkd, milli olmak demek, bayiliklerin devlet seckin-
leri icin, Avrupai insanlardan istif edilmis bir millet olustur-
mak demekti. Millet ise tatihi bir olusumdur; onlar ise ‘Zk#-
dar olmak hirstyla” millete, insanlarina bosverip, “Kapitalist ve
millf” gibi olmayt yeterli gérdiiler. Halklar ise, Avrupailestiril-
mek vasitastyla, Avrupali degil, Avrupa’nin kélesi olmaya tes-
ne hale getirildiler; ¢iinkii Avrupa, Avrupailerden daima iyi
idi.” Bu yiizden halklarin Batr'ya bakist, baglarindaki iktidarla-
rin Batisindan daha gercekeidir. Clinkd, her tirlt yabancilas-
maya ragmen, kendileriydiler ve Bat1 kargisinda yarali da olsa
bir kimlik sahibi olmak, onlara kurmaca degil, “taribi millet”
olmanin ahlaki cercevesini kazandirabilirdi. Bu cer¢eve yeni-
den doldurulabilirdi. Bati, eski devirlerde uyguladig: taktigi,
daima bayiliklere uygulamakta ve tutturmaktadir; icerideki
despot Baticilart halka karst konuslandirmakta; halktan doga-
cak tepkileri de birka¢ katliam ve ti¢ bes Orgiitle bastirip, sap-
tirarak, pazara ortak sokmama becerisini simdilik stirdtrebil-
mektedir. Ne var ki, bir seyi baslatmak, ne sekil alacagint bil-
mek demek degildir; giderek diinya, Bat’nin fundamentalite-
si sayesinde, herkesin arkadan vurulmak korkusunu yasadigi
bir yer haline gelmektedir.

Zoraki kapitalizmlerde kurulan bayilikler, Bat’'nin dogag-
lama kapitalizmlerinden farklhidir. Gergek kapitalizmlerin ikti-
darlarinin -bugiin vardigs teknik kapitalizm boyutuyla- dort pa-
yandast vardir: Iktisadi, epistemik, siyasi ve askeri cemaat. Zo-
raki kapitalizmlerde de, bunlar vardir; ama, Avrupailik -taklitci-

lik- diizeyinde. Bu cemaatlar, devletten beslenitler, devletlerini

5 Tirkiye 6lgeginde, halkin biiyiik bir boliimiiniin “Avrupa Birligi”ne girmek is-
teyisleri ondandir. Bu istegin, ATHM nezdinde agtigi davalar reddedilen ve
kendi iilkesinde de orada da insan yerine konulmayan kesimlerde artis1 mani-
dardr; tirperticidir. Kendi baticisindan korkup, batiya siginan ruh hali, 6nce “de-
rin bir milli” tahlil, arkasindan da “titreyip kendine gelme”yi gerektirir.
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-totaliter devletciligi- de kendi varliklarint stirdiirebilmek igin
beslemektedirler. Halk cahildir, karnini doyursun yeter, fazlas:
tehlikelidir. Millet olmanin en 6nemli 6zellikleri; kendini de-
vam ettirme; insanlarin bir arada yasama vasati yakalamis ol-
mast; kendini besleyebilme ve kendini korumadir. Zoraki kapi-
talizmler, millet Gizerine insa edilmedigi icin, diger 6zellikler
onemsenmeyince, milletin kendini koruma faaliyetini tstlen-
mesi gereken “askeri cemaatler de, “Hassa Ordusn”na déniisme
temaytline girmistir.

Kapitalizmin ahlakint belitleyen, “G&tisadi cemaat” yani,
kapitalistlerdi. Zoraki kapitalizmde -bayi tlkelerde- ise bu
adamlar, biiyiik harplerin yiikiinii ¢eken yorgun ve zavall
halktan degil, felaketlerden sag salim ¢itkmanin yolunu bul-
mus olanlardan secilenlerdi. Dombey ve oglu i¢in diinya tica-
rethane idi, bunlar i¢in ise devlet... Evet birseyler alip satiyor-
lard1 ama o kadar; reaya daima fakir de degil, fakirligin altin-
da yasadikca, devlet ticarethanesi, iktidart ancak besleyebilir
bir bilangoyla karst karsiya kaldr. Kapitalistin “wala davara za-
rar verip vermemek” cercevesindeki mesruiyet anlayisy, “devlet’e
zarar vermemek noktasinda bir hilebazlik olarak gerceklesti.
Bu ise modern -Avrupa ve Amerika- uygarliginin giiciine da-
vanacak “will olusumardan cok uzak, “Yotaliter kapitalizm” ve

“mesruti oligarsi’ler ile sonuclanmistir.

d. “Kapitalizm i¢inde yasamak”

Milleti olusturan halk, insandir. Tnsan muhalif oldugu,
anlayamadigi bir diinya sistemi icerisinde bile, kendini yagat-
mak icin c¢abalayan bir varliktir. Kapitalizm; bitiin diinya
halklarini, icinde yasamaya zorlayan bir pazardir. Halk, bu pa-
zarda kapitalist ahlaki, davranis diizeyinde tanidi. Bu -emegin-
halkin miitesebbis olmayr diisinmesi demekti. Kapitalist, her
toplumda az veya ¢ok vardi, ahlaki ¢izgi itibariyla kapitalist
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olmayan insanlar da vardir. Halk, cok kiictik ¢apta da olsa
kendi miitesebbislerini dogurmaya baslad: ve bu iki tip de ba-
yi tilkelerde yerini aldi. Devletten beslenenler ise, 1srarla ken-
di kapitalistini -hatta kara para sektériini- kendisi olusturma-
y1 ve korumayt devam ettirdi. Baz1 zoraki kapitalizm iktidarla-
r1; halkin sefaletine ragmen neredeyse kara para sektoriine do-
nistd. Dava, halkin mitesebbis olmasini engellemekten iba-
ret bir hale burtindt. Halklar, taktik icabi, mala davara zarar
verici bir unsur olarak tanimlanmaya baslads, iktidar dortliisi-
nin kutsanmaya, kapali devre islemesine yarayan her tirld
“derin” yol denendi. Fakat bu, yolsuzlugun, hirsizligin, sefale-
tin artmastyla sonuclandy; iktidarin seckinleri, halkint anlama-
ya donmek yerine agizlarini dayayarak emdikleri catlaklari ter-
ketmemek icin, “Hassa Segkinlers” haline donisti. Fakat halk,
her tirlt sikintiya ragmen, diizeltici ve itaatkar karakterini -
beterin beteri var korkusuyla ve bu korkunun, i¢ ve dis tehdit
tezgahlariyla beslenmesinin de etkisiyle- butiin asaletiyle ser-
giledi; hayatini devam ettirmenin, daha iyiye dogru yol alma-
nin ¢abasina distl. Bu ¢aba icerisinde, guidik birakilmis mi-
tesebbis ruhunda da bir canlanma baslamus, kiicik isletmele-
rini gelistirmistir. Kiictik isletmeler; global giic icin de, bayi tl-
kelerin iktidar giicleri icin de tehlikelidir.

I1. Kavsaktaki Tiirkiye
...Kahramanimmizin kissast devam eder.

Koye yetlesen variyetli (davart ¢ok) adam, sosyal haya-
ta en ufak bir katkida bulunmaz ve kéy sakinleriyle de
komsuluk hukuku adina bir iligki gelistirmez. Fakat,
kimse de adam yerine koymaz; azabi, cobant bile yizii-
ne “ada,” detler, arkasindan “Yilankirkan. ® En sonun-
da bunun béyle gidemeyecegini anlayan “gengin,” koy

6  Yilankirkan: Elinden gelse, para i¢in yilan1 bile kirkar, anlamina gelen bir deyim.
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odasina gelmeye baslar. Fakat, ister ki malindan dolay:
hirmet gérsiin, sézi dinlensin. Kimse onu adam yeri-
ne koymaz. Bu arada, adama bir de ad takarak, “se/” di-
ye ¢agirmaya baslarlar. O da sef lakabina itiraz etmez,
hatta bir de hacca gider, olur “bacz sef.”

Haci sef, davarlarindan ayrilmak zor da olsa artik ca-
miye de gitmektedir. Bir zaman, 6n safta imamin arkasin-
da yer almak konusunda titizlik gosterir, kendine arka saf-
lart yakistiramaz. Zaman sonra On safta oturmak da yet-
mez; cemaatten ‘agzz femiz” herhangi birinin yaptigi mu-
ezzinlige soyunur. Bir vakit, siinnetten sonra kamet getir-
meye baglar, dili d6ndiigii kadar diger isleri de yerine geti-
rir; s namazin sonundaki tesbihata gelmistir. Hact sef
“Siibbanallah” der ve arkasi gelmez. Hact sef, tesbihle da-
varlarint saymaya baslamustir. Bir, iki, ¢, dort.... arada bir
de sisek, toklu gibi laflar... Cemaat, “e/bamdiililah’ sabirsiz-
likla bekler ve gelmeyince de, cemaatten tok sézli biri:

- Hact seeef davarlar saydin bitirdin mi?
deyince, sef kendini toparlar ve nihayet:
- Elhamdilillah

der.

Niyetim, buglin yerli-yabanct bir ¢ogunun rol bigtigi
Turkiye’nin karsisindaki aktiiel kavsaklari deselemek degil; ta-
rihi bir seyi dile getirmektir, bu yiizden her tirlii senaryonun
ve senaristin disindadir. “To be a capitalist or not to be a capitalist”
s6yleminin hakim oldugu ve bu ugurda gériiciiye ¢ikanlarin
tilkesinden degil, tarihi olarak alnimiza zimmetlenen vatani-
mizdan ve mensubu oldugum milletle ilgili “To be or not to be”
meselesinden bahsetmektedir. “O/mak ya da olmamak” kavsa-
gindayiz ve bu kavsak bizim miletin tarihi kaderidir; daima
vardir, var olacaktit.

Yazimizin girisinde paranteze aldigimiz paganistik kapi-
talist ve benzerleri, Tiirkiye’de oldugu gibi baska tilkelerde de
vardir. Kapitalistin bir ahlak oldugunu, kapitalizmin de ayni
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ahlakin sistemlesmesi oldugunu séyledik. Ayri fundamental
esaslara sahip olmayan toplumlarda da “kapitalist” olabiliyor-
sa kurdugumuyz iliski yanls midir? Hayir; ¢clinki insan funda-
mentalitesini -kok degerlerini- degistirmeden de kapitalistce
davransslar sergileyebilmektedir. Fakat kapitalist ahlak onu,
ornek aldigr kapitalistler ve kapitalizmlerden biri yapmaz;
cunkd kapitalizm, belli kiilttrel temellerin ve sartlarin bir tri-
nidir. Kapitalist ahlak ile ve kapitalizmin ahlaki sistematigiy-
le yasadikea, “To be or not to be” davasini kdkten kaybeder, ta-
rihi macerasina ne olarak devam eder? Onu da bilemeyiz. Bu
konuda dinya tarihinin en iyi 6rnegi, “kumnliklerini koyunlarm-
da gizleyerek” yalnizca ticaretle yasayan ve hep horlanan Yahu-
di tipidir. Bati, bu tipi model secip, teknik ve operasyonel hale
getirerek kapitalizmi kurmustur. Bizim milletin Yahudice ya-
samak ya da yasamamak tercihine “olmak ya da olmamak” gibi
bakmasi, olmamasi demektit.

Kapitalist ahlak, hakimiyetini tam gerceklestirdiginde,
tzerinden kar edilecek ne toprak, ne de tizerinde hitkim stir-
dirilecek millet (tebaa) kalir; Dombey ve Ogullarinin diizeni
gerceklesmedigi gibi, kendisi olarak da hayatint siirdiiremez.
Turkiye’nin kapitalist zimresi, “wz//i” ismini tagisa bile, millili-
ge esas olan 6zne ile irtibatin1 koparmis; insana ve tabiata
kendi geleneginin fundamental esaslari ile degil, somurtlme-
si ve htikmedilmesi gereken varliklar olarak bakmistir. Fakat,
Turkiye umutsuz bir tilke degil, kapitalist ahlaka tabi olmadan
kendine ¢ikis bulabilecek bir tlkedir; kapitalizmin, kapitalis-
tinden farklt bir mitesebbis insana ve o insanlarin yolunu
acacak ahlaka ihtiyact vardir.

“Norm olarak kapitalizme evet; ama, ablik olarak kapitaliz-
me hayrr!” demek istemiyorum.. bu iki sey ayristirtlamaz.

Zengin bir ilke olmak, ama ayni zamanda tabiat1 ve insant
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yok edesiye istismar etmemek; mireffeh bir tlke olmak,
ama aynt zamanda kanaatkarlik denilen tiketim terbiyesiyle
hareket etmek miimkiindiir. Ve bitiin insanligin boyle 6r-
neklere ihtiyact vardir. Kapitalizmden kurtulmanin yolu,
onun ilkeleriyle oynamak degil, ona ragmen oynamaktir; bu
akintiya kars1 yizmektir. Ancak bu bizi “yaganmaya deder bir

hayat"in 6nemli aktorleri yapar.

a. Asgari iicret sinavi

Turkiye'de son yirmi yillik stirec igerisinde, imkanint bu-
lup kiiciik boy isletmeler kurarak, biyiik isler basaran miite-
sebbislerin vathgl sézkonusudur. Bu bir umuttu/umuttur;
cunkd, emek namiyla devletten -yani kapitalistten- is, as bek-
leyen yiginlarca insanin, kapitalizmin hakikisinin ve sahtesi-
nin en korktugu sey olan farkli ahlaka sahip birer miitesebbis
haline gecisiydi. Bunlar icerisinde takdire deger olan cok az
yerli ve mutesebbis tanidigim gibi, acligindan perhizkar dav-
ranan kripto kapitalistler de tanimus olduk.

Kapitalist ahlaki dislayan az sayidaki miitesebbis, zengin-
lesmesine ragmen hayatinda da eski hallerine ters diisecek ola-
gandist bir degisiklik yapmadi. Asgari ticreti eskiden oldugu
gibi elestiriyor; elestirmekle de kalmiyor, iscilerini asgari ticre-
tin tizerinde tucretle doyurmaya calistyordu. Evet, goriuntste
bu cift yonli defter mantigina ters idi; ama, yarattigt insani
fayda, kapitalistin kar-zarar hesabint asmaktaydi.

Miitesebbislik firsatint yakalayip, daha 6nce kapitalizmin
ahlakini elestiren bir kisim kripto kapitalist ise, servete kavu-
sunca daha 6nce elestirdigi kapitalist patronlardan daha digiik
ahlakli davranmaya basladi. Iscilerine asgari ticretin {istiinde
comertlikte bulunmak bir yana, kacak calistirmanin, “Gstersen ¢a-
lygmay, calisan bulunur” tehdidi alunda istismar etmenin en agagi-
lik 6rneklerini sergilediler. Fazlasiyla liks bir hayatin zevklerine
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gomiildiiler; batacaklarini ya da yerli olmaktan tamamen ¢ika-
rak firavunlagacaklarini/firavunlastiklarini hep bereber seyte-
decegiz. Tabii paganistik kapitalist “hacz sef” gibi, 6n saflart da
kolay terketmiyorlar. Insanlar fundamentalitesini degistirme-
den de kapitalist olabilirler; ama, bunun varacagi yer, funda-
mentalist kapitalist olmak degil, kapitalist olmaktir. Kapitalist
olunca da fundamentalite ucar. Bat’'nin hakiki kapitalizmi de,
bu “onradan gorme dininden donmelere davar saydirir.

“Kapitalizm” dedigim bu fundamentalist bagbelasi, “diinya
ekonomi”den insanhgt kurtaracak tek sey, onunla taban tabana
zit miitesebbistir; o da kar ve zarar hanesi olan bir defter tu-
tacaktir, hesabini bilecektit ama defterine bir G¢linct hane
daha koyacaktir. Ugiincii hanede baskalarinin zarari ve kar1 da
tutulacaktir. Eger kendi kari, baskalarinin zararina oluyorsa,
ya yaptig1 isten vazgececek ya da zarar vermeyecek sekilde ye-
niden tasarlayacaktir. Sézlerim “Gapitalizmin Incili”’nden basin
kaldiramayan ve “Royun saymanmn bilimi’ni yapan iktisatcilara
ters gelmese de safca gelebilir; dogrudur ama gercekte o ka-
dar karmagik degildir.

Uciincli hane iktisad, biitiin insanlar icin bir umuttur;
halkinin biytik ¢cogunlugu Misliman olan tlkeler icin, cok
daha 6nemlidir. Clinkli zarar ve kar hanesi iktisadi bir varlik
da olan bittn insanlarin, bilerek bilmeyerek tuttugu seydir ve
mide ile alakalidir; tigtincti hane ise “%u/ hakkzyla” ilgilidir ve
obur dunya icin lazim olan “amel defteri”dir.

b. Zirhs1z savasan bir milletin evlitlarina
Hem yerli, hem yabanct yapim “Selabaddin Eyynbi” filmini
izlemistim. Arslan Yurekli Risar’a, kendi adamlart arkadan ze-
hirli okla vurdular. Selahaddin; hekim kiliginda, Risar’in ¢aduri-
na gitti, onu tedavi etti ve iyilestirdi. Rigar, kuvvetini géstermek
icin kocaman, enli ve agir kilictyla bir demir keserek sov yapti.
Selahaddin, incecik hilal gibi kilicint ¢ikardi, onun kestiginin iki
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katt demiri kesti. Sonra, incecik bir tilii havaya atti, kilicin1 al-
tina tuttu ve tild ikiye bicti. Demek istiyordu ki, bu ince kilig,
senin o kaba kuvvetini yansitan enli, iri ve hantal kilicinin gii-
ciinii, ince bir till gibi kesecek kuvvete de sahiptir.

Iki ordu karst karstya geldi. Risar’in ordusunun askerleri,
asil topuklarina kadar demirden zirhlar kusanmis, o da yet-
memis atlara da zirh giydirmisler ve ellerinde de kalin, hantal
kiliclar... Bizimkilerin ise en fazla manda derisinden zirhlar,
kisa ama cevik atlar1 ve zarif kiliclart vardi. Onlarin asketleri,
kilic1 kaldirip indirine kadar, gévdelerinde ti¢-bes delik birden
aciliyordu. Yenildiler ve kagarlarken yol boyunca yamyamlik
da dahil, bir yigin vahset isleyerek evlerine dondiiler.

Iktisadi terminolojiye donelim; malum, savas degil reka-
bet ve giiya serbest pazar ¢agindayiz. Onlarin, Risar’in gerisini
andiran hantal, iyi korunan holdingleri, kaleleri dehlizleri, zirh-
Ii arabalari var, bizim de kigiik isletmelerimiz, yanikbenizli,
karabiyikli (haniminizin rizasint alarak kesmenizde bir mahzur
olmayabilir) mitesebbislerimiz inantyorum varlar. Alin bir
mesin ¢anta elinize, ¢ikin akina; kaldiginiz yer mezariniz olsun.
Cunkd dava: “To be or not to be”dir. Bu diinya ancak giizel ah-
lakli -insanla- miitesebbisle gizellesir.. tabiat insanin nefesiyle

soluk alir, “Pis nefes bozar, temiz; nefes hayat verir.”

c. “Mehmet¢ik’ten Mehmet Beye

Bu milletin evladi “webmerik’tir ve onunla gurur duyar.
“Mebhmetzik” sitatt da asker olup olmamasiyla degil; “vimak ya da
olmamate’la alakalt bir vasiftur. ‘Mebmetgik” olmak demek, lazim
oldugunda her vatan evladi gibi asker olsun olmasin, son sinirla-
rina kadar savunmaktir; bu, bin yillik bir tarihi maceranin kazan-
dirdigy bir payedir. Fakat ‘Mebmetiik” olmak, bu memlekette en
cok istismar edilen birseydir; ¢linkii mehmetcik, dévilse de, dev-
leti ayakta tutan asli ve asil unsur olmanin kazandirdigt taham-
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mille “vatan, vatan, vatan” diye inlemektedir. Bu asil “Mebmetik’t
as, is, meslek sahibi yapip, “Mebmet Bey” olarak ¢agrilmasin, sivil
bir sahsiyet olmasini engelleyen bir stire¢ vardir bu tilkede.

Soyle bir fikra diyalogu anlatilir:

- Vatan nedir evladim?

- Anamdur!

Cevap memnuniyet vericidir ve aynt soru bir baska ere
sorulur.

- Vatan nedir evladim?

- Mehmet’in anasidir!

Dogrudur vatan Mehmet’in anasi, birilerinin de arsasidir.
“Mebmeteik,” cogunlukla assiz, issiz, mesleksiz, arsasiz oldugu
icin; kendi tlkesinde gii¢stizdiir ve insani haklarini talep ede-
memektedir ve buna bir de mahcup ve onurlu tavit eklenince,
arsacilarin semirmesi kolaylasmustir. Fakat devran degismis, ne
o mehmetcikten eser kalmis; ne de arsacilart tatmin edecek bi-
yiklikte devlet ranti. Artik adinin arkasina eklenen “onbag:” ve
“eavug” gibi askerd invanlarla ¢agrilan ve onu yeterli gbren, “se-
ferberlif sonrasimm mebmeteigi” le degil, sivil olmak ve meslek sa-
hibi olmak ihtiyaciyla kavrulan bir dérdinct nesil “Mebmset-
¢ik e karst karstyayiz. Ug numara kirkilmus sag, tektip elbise,
yanastk diizen talimi kesmiyor. Vatanda kigticiik bir arsanin
miilkiyetine sahip olmayan ¢ocuklarin hala stiren ve “Mebmerik
rubundan” kaynaklanan vatan sevgisi, “@rsac’lann igini sizlatmi-
yorsa, bindikleri dali kesiyorlar demektir. Bugiiniin kaypak ve
glvensiz “diinya ekonomi” ortaminda, gelecegimizin tek umudu
“Mebmetgikin, “Mehmet Bey” halinde bir miitesebbis ve sivil bir
sahsiyet olarak tarih sahnesindeki yerini almasidir.

Yakin kavsakta iki yol var:
1. Ya Mehmetgik, Mehmetcikliginin onuruyla ve zirhsiz,

bu zirhlt ve hantal “dinya diizeni” karsisinda, butin insanlik
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icin umut verecek bir “Mebmet Bey” sahsiyeti olarak, var “ola-
caktir.”

2. Ya da duinya sistemi jargonuyla, “Mister Memet” olarak
cagrilan ve bugiinkiinden daha ¢ok dolar kazanan tuhaf bir
tip olarak, oradan oraya savrulacaktir. Kendi davarlarini da
degil, kapitalizmin efendilerinin davarlarini sayacaktir.

Cok bilen ve ¢ok yanilan bircoklari, “E ne var bunda? Big
de biliyoruz.” diyecektir. Dogrudur, herkes herseyden anlar,
cunkl cag “Cebl-i miirekkep” cagidir. Ama ben, “bilmek’le de-
gil, “olmaka 1lgili birsey sOylemeye ugrasiyorum.
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